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Introduccién

Los indios de la Amazonia peruana cobraron visibilidad en el siglo xviir a
través de queros, fuentes misionales, textos administrativos, informes de
expediciones cientificas o en manuscritos y publicaciones de la mds diversa
indole. Texto e imagen, narrativa y dibujo conformaron un todo indisoluble.
Mi objetivo es indagar y analizar la iconografia relativa a los grupos étnicos
de los trépicos en un tiempo en el que confluyd la tradicién indigena andina
con las percepciones de los misioneros franciscanos o funcionarios y cientificos
ilustrados, en el marco de un estado que buscaba reafirmar sus intereses
geopoliticos y reconducir sus expectativas de crecimiento econémico. En parte
dicha politica se canalizé a través de expediciones cientificas, cuyo objetivo era
clasificar la naturaleza y las gentes que habitaban en los confines imperiales con
nuevos paradigmas cientificos; se sumaron a ello las autoridades que actuaron
bajo presupuestos del Despotismo Ilustrado e intelectuales y diversos actores
peruanos, quienes a titulo individual o colectivo defendieron el potencial
socioecondémico del Perti y reflexionaron sobre la diversidad de los grupos
humanos que conformaban su sociedad.

Esta investigacién es fruto de mi interés por comprender la relacién del
franciscanismo cataldn y las misiones peruanas a fines del s. xvii1 y las primeras
décadas del siglo x1x, cuando constaté su presencia significativa en los Colegios
de Propaganda Fide de Ocopa, Moquegua y Tarija en Pert y Charcas. Mi
objetivo ha sido indagar los rasgos y atributos asignados a los indios sujetos a
su labor evangelizadora y su papel en la construccidén de categorias étnicas
condicionadas por la escoldstica de tradicién franciscana. Tal empefio busca
rastrear la construccién de la doble alteridad étnica en el Perti, mediante la cual
se han escindido en el imaginario nacional los indios cuyo hdbitat es la sierra

o la costa, de aquellos que viven en la Amazonfa, en razén de la percepcién
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externa de sus grados de civilidad o cristianizacién'. En trabajos iniciales, parti
del andlisis de la raiz histérica, con el trasfondo del trato comparativo de las
minorias étnicas dentro de la Monarquia Hispdnica, para comprender el alcance
de ciertas valoraciones peyorativas respecto a los grupos contactados en la selva
sur, equiparados en el siglo xvIII a gitanos®. Luego me orienté a reconstruir la
circulacién de la literatura misional entre frailes y conventos franciscanos en

la Amazonfa y en Catalufia®, para abordar posteriormente, desde distintas

coyunturas y metodologfas, temas relacionados con la etnohistoria amazénica*

o la construccién de un imaginario sobre sus grupos étnicos aborigenes’. Los
resultados previos obtenidos me hicieron comprender la necesidad de ahondar en
las redes politicas e intelectuales en las que habfan actuado o se relacionaron los
franciscanos catalanes y, al mismo tiempo, reconstruir las particularidades de sus
propuestas teoldgicas y de evangelizacién de grupos no contactados o que rehufan
convertirse en sibditos de la Corona Hispana.

1 Sala i Vila, Nuria, «Ciudadania y diferenciacién penal indigena. Una reflexién desde el
Perd» en Urrutia, Jaime (comp.), Comunidades indigenas y campesinas del Perd: una vision
histdrica. A propdsito del debate sobre los pueblos indigenas en el Perd y la implementacion
del derecho a la consulta previa. Lima, COMISEDH, 2014, pp. 67-90 y «;Andes y selva: dos
modelos de propiedad territorial en el Per(?». Old and New Worlds: the Global Challenges
of Rural History. International Conference, Lisbon, ISCTE-IUL, 27-30 January 2016.

2 Sala i Vila, Ndria, «“Son mds embusteros y trapalistas que los Gitanos de Catalufa™ la
imagen de los grupos pre-andinos del Cusco por los franciscanos del Colegio de Propaganda
Fide de Moquegua», en Cahill, David y Fisher, John (eds.), De la etnohistoria a la historia en
los Andes. Quito, Abya-Yala, 2007, pp. 31-70.

3 Sala i Vila, Ndria, «Noticias de misioneros en el PerG: su circulacion en la literatura
conventual catalana (1735-1824)», en Castelnau-L'Estoile, Charlotte de, Copete, Marie-Lucie,
Maldavsky, Aliocha, Zupanov, Ines G. (coords.), Missions d’évangélisation et circulation des
savoirs. xvie-xviire siecle. Madrid, Casa de Velazquez, 2011, pp. 171-189.

4 Sala i Vila, Ndria, «Territorios y estrategias étnicas en la Hoya del Madre de Dios»,
en De Jong, Ingrid y Escobar Ohmstede, Antonio (coords. y eds.), Las poblaciones
indigenas en la conformacion de las naciones y los Estados en América Latina. Ciudad de
México-Zamora-Michoacan, El Colegio de México-El Colegio de Michoacan-CIESAS, 2016,
pp. 415-470; «Relaciones entre grupos pre-andinos y grupos colonos en el sur del Perd
durante el siglo xix», en Escobar, Antonio; Mandrini, Radl J. y Ortelli, Sara (eds.), Sociedades
en movimiento. Los pueblos indigenas de América Latina en el siglo xix. Tandil, Anuario
del IEHS, 2007, pp. 129-142. Ciertos aspectos de las relaciones con gentes de las zonas
altoandinas en: Sala i Vila, Ndria, Selva y Andes. Ayacucho (1780-1929), historia de una
region en la encrucijada. Madrid, CSIC, 2001.

5 Salai Vila, Niria, «La expedicion cientifica al rio Huallaga (Perd, 1948) y la bisqueda de la
cohesién social», Estudios Sociales, XXIX, 2019, pp. 185-207.



Introduccién

En 2021 publiqué Jlustrados y franciscanos. La iconografia de los indios amazdnicos
en el Perii del siglo xvii°. Una conversacién con Manuel Cornejo en 2018 dio lugar
a que pensara en formato libro la intencién inicial de redactar sélo un articulo
académico. Fue él quien vio el potencial del tema, al mismo tiempo que su
propuesta me resolvia la necesidad de ilustrarlo profusamente. En meses sucesivos,
la lectura y comentarios criticos de Berta Ares me obligaron a reformular en varias
ocasiones el proyecto inicial, que era muy distinto del que ahora presento. A lo
largo de 2019 escribi, reorganicé y reorienté el manuscrito al menos en tres etapas
cruciales: durante una estancia de investigacion en la Universidad de Indiana, luego
en Lima y al final en Lloret de Mar, donde los dias apacibles del otonio mediterraneo
y los pascos por el bosque en busca de setas me ayudaron a pensar y repensar los
entresijos de un tiempo y unos actores, que tornaban en evanescente el Perti de fines
des. xvi1 desde la perspectiva en que queria abordatlo.

Supuse que con el libro era la culminacién y punto y aparte tras largos afios de
interés y busqueda de las imdgenes e imaginarios sobre los indios de las selvas del
Perti. Pero toda investigacién tiene un recorrido propio, sobre el que no siempre
se decide conscientemente. A principios de 2024 Manuel Cornejo me propuso
una segunda edicién en el Pert, donde la primera habia tenido una circulacién
limitada. Al preparar el texto, me di cuenta que debia incorporar las criticas y
comentarios, que la obra merecié desde su publicacién, junto a estudios u épticas
que inicialmente no habia tenido en cuenta. En suma, esta edicidn, corregida
y aumentada, replantea varias afirmaciones e hipétesis de la edicién inicial, al
punto de reconsiderar su titulo y la cronologfa.

La nueva edicién podria titularse Imdgenes peregrinas, para reforzar la idea
de una nueva edicién corregida y aumentada e incidir sobre el triple propésito
e interpretacién, que se persigue de reconstruir las trayectorias de las imdgenes
de los indios de la Amazonia hacia los centros de poder, Lima y luego Madrid;
la forma con que fueron dibujadas y descritas por quienes entraron en contacto
con los indios del Amazonas y sus afluentes, en especial el Ucayali; y por tltimo
como se transformaron los disefos abstractos étnicos a raiz de la introduccién de
la escenografia biblica catélica y las politicas para erradicar su relacién vital con
la pintura-disenio en lo corporal y en lo relativo a su cultura material. Peregrino,
segun las acepciones que contempla el Diccionario de la RAE, es quién anda por
tierras extrafas, en pos de un santo o divinidad para cumplir una promesa o

6 HAR2014-53160-P, Ministerio de Economia y Competitividad y PGC2018-095458-B-100,
Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades.
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alcanzar un favor, que pasa de un lugar a otro, y, al mismo tiempo, lo peregrino
puede ser sinénimo de raro, exdtico, pocas veces visto, singular o disparatado.
El peregrino en el trayecto inicidtico protagoniza una transformacién vital,
que se puede reseguir en los cambios y permanencias en el estilo artistico
y de autorrepresentacion de los indios del Ucayali y en la penetracién de la
cosmovision indigena en las representaciones figurativas franciscanas.

He ampliado el marco temporal hasta promediar el s. X1, para poder resolver
varias de las dificultades para interpretar cabalmente las imdgenes producidas
desde fines del s. xviil e incluir en el andlisis un mayor niimero de testimonios
y vestigios visuales, muchos de ellos complementarios o que aclaraban varios
aspectos de la produccién de la iconografia sobre y de los grupos étnicos de la
Amazonia. En consecuencia, he modificado, respecto la primera edicién Hustrados
y franciscanos, varios capitulos y afiadido uno nuevo para abordar los cambios
y continuidades en la tradicién artistica y auto representaciones indigenas, con
algunas consideraciones sobre las transferencias de cosmovisién y saberes a los
misioneros franciscanos’.

Los antecedentes del libro surgen en 2015 cuando inicié junto a Berta Ares
(EEHA-CSIC) una reflexién en torno a las categorias étnicas coloniales. En su
transcurso ésta me hizo notar la relevancia de las imdgenes relativas a distintos
grupos amazonicos y en especial la ldmina de los indios de la Amazonia que el
virrey Gil de Taboada y Lemos (1790-96) adjunté a su Relacién de Gobierno. A
partir de entonces indagué sobre la iconografia, surgida o predominante durante
el siglo xv111, relativa a los grupos de lo que fuera el Antisuyo incaico.

En una primera etapa del estudio, me centré en recopilar el mayor niimero
posible de documentos visuales —dibujos, lienzos, mapas, grabados...—.
En una segunda fase prioricé ahondar en su interpretacién. Ya avanzada la
investigacién, hube de modificar sustancialmente la metodologfa, cuando
comprobé que la iconografia de los indios de la Amazonia no podia entenderse
si no se reconstrufa la unidad documental de la que formaba parte intrinseca
el soporte en que aparecia reflejada —dibujo, acuarela, mapa...—. En general,
constaté que durante el siglo xvil y no sélo en esa etapa, un determinado
icono fue concebido asociado o inserto en un relato-descripcién que aunaba

texto e imagen o texto-mapa-imagen. En muchas ocasiones dibujos, grabados,

7 Esta edicién revisada ha sido posible en el marco del proyecto de investigacién
P1D2022-139652NB-100 financiado por MCIU/AEI/10.13039/501100011033 y «FEDER: Una
manera de hacer Europa».
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mapas y otros documentos, que reproducen imdgenes, han sido desgajados de
la documentacién inicial en que iban insertos, al distinguirse entre escritura y
representacién. Ello ha ocasionado que predomine cierta propensién a disociar
los testimonios documentales de épocas pasadas en archivos o museos, segin se
trate de documentacién manuscrita o se asocie al patrimonio material y visual.
Tuve que cotejar fuentes y reconstruir el conjunto documental por lo que fue
necesario indagar en archivos, bibliotecas, pero también en museos y colecciones
institucionales y privadas, sin lo cual se evidencid la dificultad de identificar el
origen, autorfa e intencionalidad de las distintas imdgenes que se han preservado
de indios de fines de la Colonia.

La existencia de un ingente material digitalizado ha permitido culminar una
tarea que de otra forma y en otro tiempo hubiera sido inabordable. Desde aqui
mi reconocimiento a la silente y eficaz labor de digitalizacién llevada a cabo en
multiples instituciones, lo que ha cambiado radicalmente el panorama de las
investigaciones histdricas y de la metodologia con la que se puede abordar el
estudio y reconstruccién de pasado. Gracias a tal esfuerzo he podido consultar
directamente o en sus portales documentos manuscritos, bibliografia coetdnea
o reciente y objetos materiales €xpuestos en abierto en los siguientes archivos,
bibliotecas y museos: en Espana, los archivos del Ministerio de Relaciones
Exteriores, General de Indias, Museo Naval, Real Jardin Botdnico, Centro
Geogréfico del Ejército, Franciscanos de Catalufia; museos de América, Historia
Natural y Nacional de Antropologia; bibliotecas del Palacio Real, Real Academia
de la Historia, Universidades de Granada, Murcia y Barcelona-Fons Antic; los
repertorios digitales: PARES y CERES del Ministerio de Cultura, Biblioteca
Digital Hispdnica, Simurg del CSIC y Ministerio de Defensa de Espana. Una
estancia de investigacién de dos meses en 2019 facilitada por Elda Gonzdlez, en
el Centro de Ciencias Humanas y Sociales del CSIC de Madrid, me permitié
parte de la investigacién en archivos, museos y bibliotecas de Madrid, junto a una
reflexién tedrica que me ayudé a resolver el reto de esta indagacién. Soy deudora
en esa etapa de las ideas y fructiferas conversaciones con Elda Gonzdlez, Ricardo
Gonzidlez, Victor Peralta, Marta Irurozqui, Alfredo Moreno, Andrés Galera y
Jests Bustamante, entre otros.

En EEUU los siguientes archivos y bibliotecas: Library of Congtess, Oliveira
Lima Library de The Catholic University of America, John Carter Brown Library,
Dumbarton Oaks Research Library, Hispanic Society Museum and Library y la
plataforma digital Archive.org; los museos J. Paul Getty, Brooklyn y National
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of the American Indian. Por Gltimo, me fueron de gran utilidad los repertorios
digitales de: Gallica, Bibliotecas Nacional de Paris, Real de Copenhague, digital
Luso-Brasileira y Virtual del Banco de la Reputblica de Colombia, Memoria
Chilena, RARA de la Universidad de Zurich, Museo Nacional de Arte y
Soumaya de México entre otros.

En Pert visité y consulté las pinacotecas de los conventos de Santa Rosa de
Ocopa, Recoleta de Arequipa, La Merced del Cusco, Mayor de San Francisco
y Descalzos de Lima; los museos de Arte de Lima (MALI), la plataforma
ARCHIART; las bibliotecas Nacional y el Fondo Reservado de la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos.

Debo agradecer a cuantos me facilitaron obtener los permisos de reproducciéon
de las imdgenes, ayuda que considero inestimable. En el proceso, conté con el
apoyo institucional del servicio de Obtencién de Documentos de la Biblioteca
de la Universitat de Girona, en una de cuyos integrantes, Laia Molina, quisicra
personalizar mi agradecimiento, que hago extensivo a todo el personal de multiples
bibliotecas, archivos y museos que he consultado directamente o bien on-line.

El andlisis de imdgenes y textos no hubiera sido posible sin la experiencia
previa de conocimiento del territorio por el que transcurre este libro. El viaje es
conocimiento y por ello soy defensora de una historia «de alpargata»® acumulada
en diversos viajes, que me permitian, durante la investigacién y redaccién del
libro, evocar mentalmente rios y tierras riberefias, para comprender quienes de los
que escribieron sobre el Ucayali y sus afluentes lo habian recorrido o ni siquiera
habian hollado la regién. En afios recientes y en distintas ocasiones, he transitado
por Iquitos y sus alrededores, por los rios Huallaga, Ucayali y el Pozuzo-Pachitea,
la selva Central, Hudnuco, o el valle del Apurimac (VRAE); sola o en compafia
de Denise Pozzi-Escot, Jaime Urrutia, Adriana Urrutia, Arturo Lugon, Rosa
Santos y familia Lugén, Ascensién Martinez Riaza, Gladys Roques y mi hermana
Montse con mi sobrino Marc. A todos ellos les debo que me ensefaran y
ayudaran a viajar por las selvas del Pera.

A lo largo de la investigacién, dudas y caminos aparentemente sin salida
fueron sorteados gracias a la ayuda desinteresada de Donato Amado, Juan Carlos
Estenssoro, Andrés Galera, Ricardo Kusunoki, José Luis Martinez, Carme
Montaner, Sandro Patruco, Victor Peralta, Fermin del Pino, Francesc Miralpeix,

8 El gedgrafo catalan Pau Vila defendié en uno de sus trabajos una «geografia de alpargata»,
metdfora de la necesidad del trabajo de campo, una etapa previa a cualquier estudio o
redaccién de sintesis y analitica de base cientifica. De él tomo el concepto y el espiritu, que
llevo afos aplicando a la investigacién histdrica.
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Joaquim M2 Puigvert, Pablo Rucabado, Ana Zabia, quienes, y no sélo ellos, me
acompanaron en los tiempos de soledad que dominaron la recopilacién, andlisis
documental y redaccién de este libro. Jaime Urrutia, Xavier Torres Sanz y Hortensia
Mufioz han leido criticamente el texto y Berta Ares ha sido la companera sin la cual
nunca hubiera llegado a poder ni pensarlo, ni redactarlo o salir de los multiples
laberintos que se plantearon en la investigacién y redaccién final. A todos ellos mi
agradecimiento, los errores que encuentren al leerlo son mios.

En la nueva redaccién y reconsideracion de ciertas hipédtesis previas, debo
mucho al dialogo establecido con Manuel Cornejo, Fernando Santos Granero y
Frederica Barclay para interpretar el Mapa del Ucayali surgido de la navegacién
por el Urumbaba-Ucayali de Fray Ramén Busquets en 1806-8. El capitulo
anadido en que reflexiono sobre la penetracién de la imaginerfa religiosa y las
caracteristicas de la persistencia del disefio kené entre los grupos étnicos del
Ucayali deben mucho a los trabajos y conversaciones con Victor Peralta y M=
Elena del Solar.

La estructura de este libro se inicia con una reflexién sobre las tradiciones
locales e indigenas de representacién de los antis y chunchos’ desde el s. xviry a lo
largo del siglo xvi11, y cémo fueron condicionadas por la evangelizacién durante
la Contrarreforma. Un segundo capitulo se dedica a analizar las representaciones
indigenas generadas por las distintas ordenes —jesuitas, franciscanos,
mercedarios— que orientaron parte de su labor apostélica a las misiones entre
infieles de los trépicos. En el tercer capitulo se reflexiona sobre la relacién
ciencia e imperio con fines geopoliticos, que dieron lugar a visualizar de forma
real o imaginada a las gentes de las selvas; en ¢l se presta especial atencidn a las
iconografias de indios amazénicos incluidas en los cuadros de mestizaje del virrey
Amat, las acuarelas del obispo de Trujillo Martinez de Compandn o la visita a la
provincia de Moxos en época del intendente Lizaro Ribera. El cuarto capitulo,
en parte vinculado con el anterior, se detiene en analizar la proto-etnografia
surgida del entorno de las expediciones cientificas en el Pertt —Ruiz y Pavén o
Malaspina— vy la reflejada en la Relacién de Gobierno del virrey Gil de Taboada.
El quinto y sexto capitulos tratan sobre quienes, a mi entender, produjeron y
fijaron la iconografia étnica amazdnica de las décadas de 1780 y 1790: Francisco
de Requena y fray Narciso Girbal y Barceld, con el contrapunto del portugués
Alexandre Rodrigues Ferreira, personajes que permiten contextualizar un proceso

9 Términos al uso para referirse a los habitantes del Antisuyo incaico vigentes hasta promediar
el s. xix.
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que visibilizaria las gentes de los confines a ambos lados de la frontera con el Brasil
portugués, relacionado con los intentos geopoliticos por el control fronterizo
luego de la firma del Tratado de Limites de 1778, que en la regién condicionaron
la accién de la IV Partida de Limites, en un tiempo en que la selva fue percibidas
como un emporio de riqueza y de sofiada prosperidad. El séptimo capitulo se
orienta a demostrar la confluencia de los prototipos icénicos indigenas elaborados
en el Perti en el Quadro de Historia Natural, Civil y Geogrdfica del Reyno del Peri
(1799), pintado por Louis Thiébaut en Madrid bajo el dictado de José Ignacio de
Lecuanda. El octavo y tltimo capitulo aborda la tradicién artistica de los indios
del Ucayali, su transformacién por la introduccién de los simbolos e imagineria
figurativa catdlica y sus transferencias de saberes y cosmovision a los misioneros
franciscanos. En las conclusiones intento aportar una serie de reflexiones en torno
a la geografia que se recorre a lo largo del libro, la construccién de la otredad a
lo largo del siglo xvii1 y promediar el s. x1X, su confluencia en el disefio de una
iconografia especifica de los indios de las riberas del Ucayali y Amazonas, fruto
de la labor y pluma de intelectuales peruanos —José Ignacio Lecuanda, Hipdlito
Undnue—, los objetivos politicos hispanos y los misioneros franciscanos, quienes
dejaron su impronta, al mismo tiempo que interiorizaron diversos elementos de la

cosmovisién de los grupos etnolingiiisticos arawak y pano.



Capitulo 1
Percepciones locales: la iconografia de las gentes
del Antisuyo en los siglos xviI-xvi

En el Tahuantinsuyu coexistieron formas de registro, representacion iconografica y
comunicacién de variadas tipologfas, para acopiar informacién, reproducir la identidad,
transmitir la memoria colectiva y con fines calenddrico-rituales'. En general, los incas
produjeron una cultura material de concepcién abstracta, si bien en determinados
contextos recurrieron a objetos y representaciones figurativas dotados de cierto realismo.
Asi en torno a 1580 atin era visible cerca del Cusco una pintura mural de dos céndores
sobre una roca, que conmemoraba la victoria de Viracocha Inca sobre los chancas’;
y se tiene noticia de que Pachacutec ordend representar sobre tablas la historia de sus
antecesores’. En las crénicas y el registro arqueolégico son recurrentes las referencias
a dibujos y estatuas de idolos, miniaturas de figuras humanas y de animales o fardos
funerarios, asociados a ofrendas (capacochas) en las que se inclufan reproducciones de
animales (illas y conopas). A todo ello hay que anadir que la expansién incaica no anulé
las tradiciones figurativas de otras sociedades andinas sojuzgadas, en especial las del
norte (Chimt o Chachapoyas), tal y como se ha documentado, entre otros yacimientos

arqueoldgicos, en el centro de peregrinacién del Santuario de Pachacamac®.

1 Martinez, José Luis, «Voces e imdgenes: las sociedades andinas en los siglos xviy xvii y sus
lecturas de lo colonial», VI Congreso Chileno de Antropologia, 2007.
https://www.aacademica.org/vi.congreso.chileno.de.antropologia/187 consultado 19 de
octubre de 2019.

2 «Pintura famosa, y la gratificacién a los del socorro», capitulo xxi, Garcilaso de la Vega,
Inca, Comentarios Reales de los Incas. Cuzco, Ediciones Universidad Nacional del Cuzco,
1960, pp. 219-220.

3 Marco Dorta, Enrique, «Las pinturas que envié y trajo a Espaia don Francisco de Toledo»,
Historia y Cultura, 9, 1975, pp. 67-8.

4 Comunicacion personal de Denise Pozzi-Escot y Pozzi-Escot, Denise et alii, Pachacamac. El
Ordculo en el horizonte marino del sol poniente. Lima, Banco de Crédito del Perd, 2017.


https://www.aacademica.org/vi.congreso.chileno.de.antropologia/187
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La conquista espafiola y la subsecuente destruccién del aparato estatal
Inca comportd una transformaciéon radical de los registros gubernativos y
rituales, que dio paso al predominio de la escritura alfabética y a estilos en la
pintura o la mdsica guiados por presupuestos estilisticos y técnicos enraizados
en la tradicién hispana y humanista, radicalmente distintos de los tradicionales
andinos. Las cronicas del siglo xvI que narraron la conquista del imperio incaico
no incluyeron imdgenes realistas de los derrotados, entre tanto se imponia un
relato sustentado en la escritura fonética. La imprenta permitié un aumento en
su velocidad de circulacién, nunca conocido hasta entonces en los Andes. Las
pocas imdgenes intercaladas en los textos impresos producidos en las primeras
décadas post-conquista emergieron del imaginario con que los espafioles viajaron
a las Indias e interpretaron su realidad, o de grabadores europeos que nutrian
la creciente demanda de informaciones visuales sobre lo hasta entonces ignoto’.
En ellas mito y realidad se entrecruzaron, sin que hubiera preocupacién alguna
por dibujar o pintar un retrato realista de los aborigenes americanos con los que
entraron en contacto.

El virrey Francisco de Toledo intenté aunar ambas tradiciones y encargd
c. 1572 a artistas indios varios «pazios de pintura» dedicados a los retratos de los
incas gobernantes y de sus genealogias, cuya finalidad era ilustrar la Historia
del Perii de Pedro Sarmiento de Gamboa®, si bien terminaron siendo remitidos
a Felipe II e incorporados a la sala quinta del Alcdzar de Madrid junto a dos
cuadros de Tiziano —Carlos V en Miihlberg y Felipe II y su hijo Fernando
de Tiziano, este una alegoria de la Batalla de Lepanto y del nacimiento del
heredero—, conformando una representacion del triunfo imperial en lo militar
y religioso en todo el orbe. No fueron las tnicas pinturas que intentaban dar
naturaleza grifica a los incas y sus gentes, ya que se tiene testimonio de otros
lienzos, uno de los cuales representaba la captura de Atahualpa en Cajamarca y
en el que se intercald texto entre las imdgenes, para enfatizar el objetivo narrativo
de uno de los acontecimientos clave de la conquista’.

5 Pino, Fermin del, «Crénicas de Indias sin dibujos y con dibujos: el texto indiano de Acosta
(1590) interpelado por los dibujos de De Bry (1601-1602)», en Pino, Fermin del, Riviale,
Pascal y Villarias-Robles, Juan J.R. (eds.), Entre textos e imdgenes. Representaciones
antropoldgicas de la América indigena. Madrid, CSIC, 2009, pp. 105-132.

6 Jiménez de la Espada, Marcos, «El Cumpi-uncu hallado en Pachacamac», en Lépez Ocdn,
Leoncio, Pérez-Montes, Carmen (eds.), Marcos Jiménez de la Espada (1831-1898), tras la
senda de un explorador. Madrid, CSIC, 2000, p. 273.

7 Marco Dorta, Enrique, «Las pinturas... pp. 67-78.
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Los antecedentes de la iconografia de las gentes de la selva
en el siglo xvi1

Las primeras representaciones de los indios de la Amazonia las he podido fechar
hacia inicios del s. xv11, segin modelos, que los distingufan y que, con ciertas
variaciones, persistieron, entre otros, a lo largo del s. xv111 y temprano s. x1x. Los
retratos con tendencia a dibujar escenas realistas, o con pretensién de reproducir
prototipos humanos, surgieron en el Perti a raiz del debate en torno a los métodos
de evangelizacién y si éstos debian optar por el recurso a la palabra o también a la
imagen, o a una combinacién e imbricacién de ambas.

El humanismo predominante en ciertos ambientes intelectuales
sobrevaloraba la escritura sobre cualquier otra forma de registro o de utensilio
de ¢jercicio del poder, y por ello «nunca se escribieron tantos informes etnogrdficos
y gramdticas no europeas como desde 1492» al influjo del humanismo®. Tal
concepcidn estuvo presente en la obra del jesuita José de Acosta, quien defendia
la escritura fonética «cémo la tnica digna de llamarse escritura»’, «porque
dondequiera que hay libros y monumentos escritos, la gente es mds humana y
po/z'tim»lo. Se trataba de un apriorismo que remitia a Aristdteles y, por el cual,
Acosta establecié una gradacién civilizatoria entre los grupos contactados en las

Indias occidentales y orientales:

Los indios del Perii, antes de venir esparioles, ningiin género de escritura tuvieron,
ni por letras ni por caracteres o cifras o figurillas, como los de la China y los de
México; mas no por eso conservaron menos la memoria de sus antiguallas, ni
tuvieron menos su cuenta para todos los negocios de Paz y Guerra y Gobierno.
suplian la falta de escritura y letras parte con pinturas como los de México —

aunque las del Perii eran muy groseras y toscas—, parte y lo mds con quipos".

En consecuencia, la pintura era para Acosta uno de los soportes de la
memoria entre los americanos y para el caso del Pertt se complementaba con

los quipus, a los que dotaba de valor civilizatorio, una concepcién que influyé

8 Pino Fermin del, «;Escritura o pintura? Un debate humanista en el Pert colonial», Allpanchis,
X, 83-84, 2019, pp. 115-147 y 121.

9 Ibidem, p. 128.
10 Acosta, José de, Obras completas, citado por ibidem, p. 129.

11 Acosta, José de, Historia natural y moral de la Indias, citado por ibidem p. 135.
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en el Inca Garcilaso de la Vega en la bisqueda de caminos para soslayar la
subordinacién indigena en el mundo colonial.

La evangelizacién entre los nedfitos incorpord en épocas tempranas
post-conquista, afiejas pricticas de musica, danzas rituales o poesia ajustadas a los
preceptos biblicos. Durante cierto tiempo se condescendié con representaciones
de serpientes o adornos con tejidos de cumbi en iglesias y altares, ademds de los
atributos de poder incaico como la mascaipacha para adornar las imdgenes de
Cristo, o la utilizacién de espacios rituales civico-religiosos incaicos a modo de
capillas abiertas, en las que se pueden rastrear los grafitis que ayudaban a enfatizar
el sermén y la prédica'?. Sin embargo, a partir del Concilio de Trento y del Tercer
Concilio Limense (1582-1583), la imagen de Dios, la Virgen y los Santos, se
impuso para reforzar la catequesis, al mismo tiempo que se optd por substituir
los principios técnicos, estilisticos e iconograficos prehispanicos e imponer otros
venidos de Europa. Las extirpaciones de idolatrias harfan tabla rasa con ese arte
de transicién, imponiendo las formas de representacién de tradicién europea vy,
sobre todo, que se trazaran conforme a las Sagradas Escrituras y cuyo objetivo era
dotarlas de realismo y teatralidad para ser veneradas por los fieles al convertirlas
en representacién tangible de la divinidad”®. Es en este contexto en el que
debemos considerar la emergencia de una iconografia de los antis' (habitantes
del Antisuyo) adoptada por dibujantes y pintores indigenas y representada en
diversos soportes, fueran crénicas ilustradas o gueros.

Una de las primeras iconografias coloniales de los antis surgidas de entornos
locales la debemos al cronista Felipe Guamdn Poma de Ayala en su Nueva
Cordnica y Buen Gobierno®. Se trata, en palabras de Lépez-Baralt, de una «crdnica
de Indias ilustrada», que «articula dos sistemas de signos —el lingiiistico y el iconico—»,
ambos independientes ¢ interrelacionados, si bien «los dibujos constituyen el eje de

la obray, los cuales «contiene(n) etiquetas verbales, que ocupan diferentes posiciones y

12 Debo agradecer a Rommel Angeles el haberme mostrado varios grafitis en sitios arqueolégicos
del valle de Omas, una zona cuya evangelizacién estuvo a cargo de los dominicos.

13 Estenssoro, Juan Carlos, «Encantos y peligros de la imagen», en Del paganismo a la santidad.
La incorporacion de los indios del Perd al catolicismo, 1532-1750. Lima, PUCP-IFEA, 2003,
pp. 274-297. De este autor tomo prestado el término de arte de transicion.

14 Diego Gonzélez Holguin en su vocabulario de la lengua general de 1608 se referia al Ante
suyo como «una de las quatro parcialidades o partes del Peri» y al Anteruna o anti como
«el indio hombre de los andes».

15 Hemos consultado la edicién original digitalizada de la Nueva Crénica y Buen Gobierno, en
Biblioteca Real, Copenhague, Dinamarca, www.kb.dk.
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que sirven funciones varias». El libro-escritura buscé representar, dentro de la serie
de iconos, la civilizacién, el cristianismo, el buen gobierno y la reivindicacién de
los derechos de los indios'®. El propio Guamdn Poma enfatizé su propuesta de

escritura y dibujo,

«escrito y debojado de mi mano y engenio para que la uaridad de ellas y de las
pinturas y la enbincion y dibuxo a que vuestra Magestad es encunado haga fizil
aquel peso y molestia de una letura falta de enbincion y de aquel ornamento y
polido ystilo que en los grandes engeniosos se hallan»".

En la prictica, Guamdn Poma se expresarfa en los registros icénicos y
textuales impuestos por la Compania de Jests, aunque como es bien sabido
las trazas de la concepcién indigena e incaica de la realidad, la cosmovisién y
el pasado histérico se entrecruzan en sus pdginas. La tradicién de registros
incaicos se transforma en el temprano s. XVII en crénica ilustrada, asumiendo
la palabra escrita para enfatizar su nivel intelectual ante un Rey, Felipe 11, gran
aficionado a la pintura, del que pide justicia y la liberacién respecto a los multiples
mecanismos de dominacién que los indios del Pert llevaban padeciendo desde
la Conquista. Se ha adaptado a lo que Lépez-Baralt denomina la «literatura
emblemdtica» (combinacién de imagen visual con declaracién verbal) que llaman
«Iconomistica» adoptada por los jesuitas en su defensa de la ensefianza visual, para
confrontarse con los presupuestos iconoclastas protestantes'®. Para nuestro interés
y el objetivo de este libro, debo destacar que, entre las multiples informaciones,
se pueden encontrar las que se pueden considerar, a falta de otras evidencias,
las primeras imdgenes-figuras de los ansis. Se les menciona y representa en los
apartados dedicados a las conquistas incaicas, los {dolos y huacas, las pricticas

funerarias y las fiestas del Ande Suyo, Antisuyo, lo que paso a analizar.

16 Lopez-Baralt, Mercedes, «La crénica de Indias como texto cultural: articulacion de
los cédigos iconico y lingiiistico en los dibujos de la “Nueua Coronica” de Guaman
Poma», Revista iberoamericana, 48 (120), 1982, pp. 462 y ss.; y «La contrarreforma y
el arte de Guaman Poma: notas sobre una politica de comunicacion visual», Histdrica,
3 (1), 1979, pp. 81-95.

17 Citado por Cummins, Thomas B.F, «The images in MurGa’s Historia General del Pird: An Art
Historical Study», en Cummins Thomas B.F. y Anderson, Barbara (eds.), The Getty Murua,
Los Angeles, The Getty Research Institute, 2004, 10, pp. 148-9.

18 Lopez-Baralt, Mercedes, «La Contrarreforma y el arte de Guaman Poma..., p. 82.
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Guamdn Poma, en la narracién de la expansién
incaica, hizo referencia a dos capitanes que participaron
en la conquista de las tierras tropicales: Otorongo Achachi
Apo Camac Inga y Capac Apo Ninarva. Segtin el cronista
indigena, el capitdin Otorongo Achachi Apocamac
Inga (fig. 1), hijo de Ynga Roca, «conquisté Ande Suyo,
Chuncho, toda la montafa fue sefior» e introdujo la coca
en la sierra. Le representé desnudo, asomdndose desde la
derecha de la composicién a un bosque tupido y armado
de arco y flecha apuntando a un otorongo, que ocupa la
centralidad de la escena.

El capitdin Capac Apo Ninarva, Andesuyo (fig. 2),
habia formado parte de las tropas que siguieron a Guayna
Capac en su avance en el norte sobre la frontera tropical.
En el texto se menciona a los personajes que lo secundaron,
varios de los cuales anteceden a su nombre el término anti,
pero sobre todo nos interesa sefalar la referencia al recurso
a guerreros para reprimir la resistencia enemiga mediante
précticas de canibalismo. En tal sentido, afirmaba que
«a los desnudos lo llebd, seruiendo sélo para que lo comiese
a los yndios rreueldes. Y aci comid esta gente a muchos
principales”. La informacién es dificil de interpretar,
ya que por un lado acentuaba sus rasgos de salvajismo al
caracterizarles desnudos y antropéfagos, y por el otro, y en

otros apartados, les consideraba unos infieles, recurriendo

a la terminologfa al uso entre las 6rdenes misioneras,
destacando su condicién de grupos no sometidos, junto a destacar, respecto a la selva, la
abundancia de metales nobles y ganado, como muestra el siguiente parrafo:

« estos dichos yndios quedan en sus pueblos de la montana, ynfieles, quedan por
conquistar. Y ay muchicimos yndios a la otra uanda; es tierra de la cierra hacia la Mar
del Norte a la Margarita. Ay muchicimos yndios, oro y plata y ganados, yndios ynfieles.
Estd la tierra por descubrir la tierra»™.

19 Citado por Nowack, Kerstin, «Los canibales del inca: culturas de las tierras bajas americanas
en la imaginacién incaica y espafiola», en Krekeler, Birgit, Kénig, Eva, Neumann, Stefan,
Olschleger, Hans-Dieter (eds.), Was niitzt alles Wissen, wenn man es nicht teilen kann?
Gedenkschrift fir Erwin Heinrich Frank. Berlin, Gebriider Mann Verlag, 2013, p. 39.

20 http://www.kb.dk/permalink/2006/poma/169/es/text/?open=idm 45821230697408, fol.168,
consultado 18 de diciembre de 2018.
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El cronista indio se hacia eco de la percepcién incaica respecto a las gentes de
los trépicos, a los cuales atribuyeron practicas de antropofagia, en parte por su
tradicion de endocanibalismo. Una apreciacién que influirfa a diversos cronistas
espafioles —Betanzos, Cieza de Le6n, Rodriguez de Figueroa o el propio Guamdn
Poma—proclives a considerar canibales a los indios amazénicos, a lo que sumaron
en sus descripciones otros rasgos de flereza y carencia de dios o ley, y por ende
carentes de rasgos civilizatorios®..

El retrato de Capac Apo Ninarva ocupa el centro de la limina, entre dos
drboles sin hoja alguna, con el cuerpo cubierto con una malla que asemeja
escamosidades y tocado de plumas y unos sonajeros que cuelgan de sus rodillas.
Va armado con arco y flechas y de su espalda sobresale un haz circular de flechas.
A sus pies y a la derecha, un escudo de armas presenta dos figuras superpuestas
de un otorongo y de una serpiente entrelazada,
que culmina con una suerte de corona o tocado de
plumas y arco, mds una flecha en su esquina superior
izquierda, sobre la cual incidiré mds adelante.

La segunda sefiora Capac Mallquima (fig. 3),
Ande Suyo, es descrita como una mujer hermosa,
«blanca mds que espanola», vestida con pampanilla,
senos cafdos, larga melena suelta, collar de
abalorios, dirigiendo sus manos hacia un mono y un
guacamayo situados a sus pies en ambos extremos de
la ldmina. Se la considera antropdfaga, al igual que
sus congéneres: «yndios por conquistar. Y de tanta
montana no se puede conquistar». Guamdn Poma se
hizo eco de uno de los mitos recurrentes al referirse a
la Amazonia, su feracidad y emporio de riquezas, cuando afirmé textualmente
«ay mucha gente y tierra de rriquiesas adonde aly] yndios ynfieles llamado Anca
Uallo, Guarmi Auca, adonde dizen que ay mucho oro y platar™*.

Varios datos merecen ser rescatados. Los personajes referentes a antis son

enmarcados en un ambiente boscoso, junto a/o cazando con arco y flechas a animales

21 Martin, Rossella, «L'image du sauvage dans le théatre quechua et I'iconographie des queros
(Pérou, xvii-xvii)», Corpus. Archivos virtuales de la alteridad americana, 4 (2), 2014. Nowack,
Kerstin, «Los canibales del inca...», pp. 35-48.

22 http://www.kb.dk/permalink/2006/poma/178/es/text/?0pen=idm 45821230697408, fol. 176,
consultado el 18 de diciembre de 2018.
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tropicales. En el texto se asocia la desnudez con la infidelidad, un dato que se enfatiza
en el apartado dedicado a la fiesta de chunchos y donde se puede leer:

« los Antis y Chunchos son yndios desnudos y aci se llaman Anti runa micoc [los
del Anti, comedores de hombres]. Estos yndios de la montasia y de la otra parte de
la cierra, los yndios Anca Uallos tienen rropa como los yndios deste rreyno, pero
son enfieles. Entre ellos tienen guerra y no puede pasar por acd, cino que se [e]stdn
alld. Y los Andis tanbién son infieles»™.

La infidelidad se inferfa de su cosmovisién, sobre la que se destacaba en el
capitulo de los idolos que se centraba en las fuerzas de la naturaleza: «zo tienen
ydolos nenguno, cino que adoran al tigre, otorongo y al maro, culebra, cierpienter™,
si bien su objetivo era evitar ser devorados por dichas fieras. La imagen
ilustrativa (fig. 4), que acompanaba la cita, incluia dos indios con cushma —uno
de ellos con tocado de plumas y provisto de arco y
cesto a su espalda del que otro personaje extrae una
criatura y la ofrece a un cerro-huaca; un otorongo,
con la cabeza en torsién mirando hacia el espectador,
completa la escena y ocupa el margen inferior
izquierdo del encuadre. Al referirse al sexto capitdn
del Inca, Otorongo Achachi Apo Camac Inga, narré
que éste se convirtid en otorongo para conquistar el
Ande suyo. En consecuencia, para Guamdn Poma
la transfiguracién en otorongo conferia fuerza y al

mismo tiempo, junto con otras fieras selvdticas, eran

objeto de adoracién para precaverse de ser devorados
por ellos.

El escudo del capitdn Capac Apo Ninarva guarda relacién con el que Martin
de Murda en 1613 titula «/as armas el Reyno del Pirin® (fig. 5), y en concreto
comparte su simbologfa en lo que se refiere a los atributos-emblemas asignados al

23 http://www.kb.dk/permalink/2006/poma/325/es/text/?open=idm 45821230563376, fol. 323,
consultado el 18 de diciembre de 2018.

24 http://www5 kb.dk/permalink/2006/poma/270/es/text/2open=idm 45821230596688, fol 269,
consultado el 18 de diciembre de 2018.

25 J. Paul Getty Museum, Ms. Ludwig xin 16.
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Andesuyo®™. Lizdrraga ha sefialado que la relacién serpiente-amaru con la selva estd
presente en Garcilaso [1609], quién narra su sacralizacién entre sus gentes por
«su grandeza y monstruosidady», y en Guamdn Poma [1615] que dibujé un amaru
en el Antisuyo de su Mapamundi. En este Gltimo caso, Lizdrraga ha sefalado que
Guamén Poma, al dibujar la serpiente siguié el modelo de basilisco biblico, un
indicador de como «criaturas y elementos mitoldgicos
hispanos renacentistas fueron utilizados por los cronistas
y evangelizadores en su entendimiento del imaginario
andino prehispanicor”.

Guamidn Poma incluydé una referencia detallada
de las fiestas incaicas e ilustrd las de los «andisuios»,
con la danza de un hombre y dos mujeres,
acompanados por un musico tafiendo una antara
(fig. 6). Todos ellos iban vestidos con una pampilla,

torso desnudo y cabellera larga. Los hombres portan
sonajeros colgados de hilos y atados bajo la rodilla,

ademds de ir cubiertos con un tocado, el danzante
con un penacho de varias plumas y el musico con
una sola. Segiin Guamdn Poma, en la fiesta se subvertia la masculinidad de los
danzantes, puesto que «todos los hombres bestidos como mujer» con sus flechas,
se entregaban a «sus taquies [danzas ceremoniales] y hayllis [cantos de triunfo] b y
arauis [cantar de hechos de otros] c de las mosas y de los mosos, pingollos [flauta]»*®.

En resumen, Guamdn Poma refiere la conquista de la selva por los Incas con
especial atencién al norte del actual Perd, reforzando la idea de la superioridad
civilizatoria incaica y connotando a sus gentes de cierto salvajismo, descrito y
dibujado en su desnudez, antropofagia, transmutacién en fieras, que les conferian

26 Murla, Martin de, Historia General del Perd, Los Angeles, Getty Research Institute, 2008, fol 307.

27 Se recurre a la analogia para describir lo nuevo, en este caso un animal del género
Basiliscus, aunque también hubo figuras de amarus/serpientes con apariencia de
dragones, que en parte seguian modelos de bestiarios medievales europeos. Lizarraga,
Manuel Antonio, «Del Amaru al Dragén. El componente clasico y renacentista en la
construccion del imaginario andino colonial puesto en los Llimpisccaqueros (vasos
pintados de madera de los siglos xvi al xvin d.C.)», Inka LLagta, 2016, pp. 66-76; «Las
élites andinas coloniales y la materializacién de sus memorias particulares en los
“Queros de la transicion” (vasos de madera del s. xvi)», Boletin del Museo Chileno de
Arte Precolombino, 14 (1), 2009, pp. 44-45.

28 http://www5.kb.dk/permalink/2006/poma/325/es/text/?open=idm45821230563376, fol. 323,
consultado el 18 de diciembre de 2018.
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su fuerza y destreza, y en trastocar el orden establecido en sus fiestas, en las que
los danzantes asumian un rol femenino. Su significado e iconografia perdurard en
el imaginario indigena hasta avanzado el siglo xv111, plasmado en las danzas de
chunchos y en los queros, que analizamos a continuacién.

Los antis en queros policromos

Algunos de los objetos materiales de alto significado simbélico que
sobrevivieron a la Conquista fueron los gqueros, que en palabras de T.
Cummins son un objeto ritual elaborado por indios y destinado sélo a indios,
producido en un contexto de censura de todo aquello que pudiera recordar
los rituales prehispanicos”. Desde fines del s. xvi1 y a lo largo del s. xviil
vivieron un cierto renacimiento y transformacién cuando la abstraccién
incaica fue substituida por vistosas policromias figurativas, una nueva
forma de decoracién que José Luis Martinez y Paula Martinez denominan
«queros del renacimiento inka»®’. As{ mismo, J. L. Martinez ha planteado,
al comparar los queros con la Nueva Corénica y Buen Gobierno de Guamén
Poma, la posibilidad de que sus imdgenes pudieron ser el resultado de un
proceso en el que las sociedades andinas repensaban «su situacién y condicién
colonial»”'. Segin Martinez y otros, podria hallarse una cierta relacién
entre la iconografia de los queros, la tradicién oral andina y las narrativas
fijadas en los textos y crénicas coloniales®’. En base a tal presupuesto, serfa
posible «estudiar los queros como un corpus alternativo de textos, portadores
de voces andinas que funcionaron dentro del sistema colonial, aparentemente
al margen de muchas de las restricciones y controles impuestos sobre lo que esas
sociedades podian pensar y decir, ya que no siempre fueron objeto de los mismos

29 Cummins, Thomas B. F., Brindis con el Inca. La abstraccion andina y las imdgenes coloniales de los
queros. Lima, UNMSM-Embajada EEUU-Universidad Mayor de San Andrés, 2004, p. 281.

30 Martinez C., José Luis y Martinez, Paula, «Narraciones andinas coloniales. Oralidad y visualidad
en los Andes», Journal de la Société des Americanistes, 99 (2), 2013.

31 Martinez, José Luis, «“Las Indias del Pird en lo alto de Espafia...”. Relaciones entre la Nueva
corénica de Felipe Guaméan Poma de Ayala y los geros coloniales», Colonial Latin American
Review, 28 (1), 2019, pp. 53-4.

32 Martinez, José Luis, Diaz, Carla, Tocornal, Constanza y Arévalo, Verénica, «Comparando
las cronicas y los textos visuales andinos: Elementos para un andlisis», Chungara, 46 (1),
2014, pp. 91-114.
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controles impuestos sobre la escritura alfabética»>. Sin embargo, ello no evité
que los queros fueran estigmatizados por las autoridades religiosas, como se
hizo patente en la representacién de los pecados de idolatrias en los lienzos
relativos al Infierno, de la serie de las Postrimerias en la iglesia de Carabuco,
obra de José Lépez de los Rios (1683) o a la Muerte en la iglesia de Caquiaviri
(1739), ambas en La Paz, Charcas. En el Infierno de Carabuco se incluyd,

134, 2 un indio (con

entre otras escenas y bajo una interrelacién icono-textua
cuernos para mostrarle a modo de transfiguracién del diablo) con un quero
tentando a dos mujeres indigenas de rodillas; mientras tanto, en la Muerte
de Caquiaviri, su autor anénimo incluirfa entre las representaciones de la
tentacién a un demonio alado y unicornio portando un quero®.

En general, en los queros se reprodujeron imdgenes que representaban historias
reales o miticas del pasado incaico, junto a simbologias o escenas de la vida cotidiana
colonial®®. Entre los temas que rescataban el «tiempo de los incas» se encuentran
diversas formas de representacién de los anzis, en escenas y relatos: antis sosteniendo
el parasol imperial de un inca o coya, autoridades incas y antis en andas, antis
guerreros, enfrentamientos y batallas entre incas y antis, soldados incas conduciendo
a prisioneros antis, antis enmarcados en un ecosistema selvitico, en diversas acciones
cotidianas de caza, recoleccién o transporte de coca (fig. 7)* y en desfiles o bailes
de chunchos, tanendo instrumentos de origen europeo, a cuya cabecera destaca el
danzante portador de la wifala (bandera de cuadros a colores)*® (fig. 8)*°.

Conviene detenerse en el término chunchu-chuncho al que el diccionario anénimo

de 1586 define como «Yndios de guerra, de la Cordillera» y Diego Gonzélez Holguin

33 Martinez, José Luis y Martinez, Paula, «Narraciones andinas coloniales..., sin paginar, parrafo 61.

34 Ferrero, Sebastian, «La escritura y los procesos de occidentalizacién del mito y legitimacién de
la imagen en Las Postrimerias de Carabuco», Revista de Indias, 75 (265), 2015, pp. 645-680.

35 Siracusano, Gabriela (ed.), La paleta del espanto. Color y cultura en los cielos e infiernos de
la pintura colonial andina. Buenos Aires, UNSAM, 2010.

36 Ibidem, pp. 37-58.

37 Laimagen ha sido reproducida por Flores, Jorge A, Kuon, Elisabeth y Samanez, Roberto, Qeros.
Arte Inka en vasos ceremoniales. Lima, Banco de Crédito, 1998, p. 236.

38 Martinez, José Luis, Diaz, Carla y Tocornal, Constanza, «Inkas y Antis: Variaciones coloniales de
un relato andino visual», Boletin del Museo Chileno de Arte Precolombino, 21.1, 2016, pp. 9-25.
Martin, Rossella, «l'image du sauvage..., p. 6. Lizarraga reproduce un centauro andino con arco
y flecha «armas asimiladas a los guerreros Antis» del quero CFB del Museo Casa Murillo de La
Paz, en Lizarraga, Manuel, Los queros coloniales y el imaginario cldsico y renacentista. Santiago de
Chile, Universidad de Chile, tesis magister, 2010, fig. 46, p. 102.

39 Laimagen ha sido reproducida por Flores, Jorge A. et alii, p. 202.
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en su vocabulario de la lengua general de 1608 se referia a chhunchu (sic) como «una
provincia o de Andes de Guerra»®. Se constata el significado complejo del término,

!, territorio-provincia de la

que puede interpretarse como awqa-guerrero-enemigo*
selva® o las gentes que lo habitaban. El término chuncho durante la colonia sirvié
para denominar genéricamente a los distintos grupos étnicos asentados en la Hoya
del Madre de Dios y del Beni, sin que tal denominacién trascendiera al norte de
Hudnuco o en los rios Huallaga, Maranén o Amazonas.

A los antis, en general, se les distingue en los queros por sus cushmas, cuyo
tejido podia decorarse con motivos de piel de jaguar o con estampaciones de
batik, tatuaje facial, aunque en los bailes de chunchos completaban su atuendo
con pantalones y capa, pero podian cubrir su desnudez con un simple taparrabos,
como era el caso de los recolectores de coca. A los danzantes de chunchos se les
ataviaba con un unku, pantalones a media pierna y un tocado de plumas de vivos
colores. Las escenas se complementaban con fauna —guacamayos, monos...—,
flora tropical y, en ocasiones, con seres antropo-zoomorfos, que R. Martin
interpreta como un shaman®.

En la confrontacién entre incas y antis se dibuja siempre a los primeros a
mayor escala que los segundos, y situando a los antis a la izquierda con atributos
hurin; ambos detalles serfan un indicio de su subordinacién y al mismo tiempo,
en palabras de T. Cummins, «/a derrota de los antis representa la conquista
del caos de la naturaleza por la Humanidad andina»**. Me interesa llamar la
atencién sobre que en el relato inserto en la Nueva Coronica y Buen Gobierno
de Guamdn Poma los antis eran considerados inferiores y a la vez cooperadores
necesarios en la derrota de los enemigos, apoyando al Inca en la destruccién de
los adversarios a través de sus précticas antropéfagas.

Sin embargo, T. Cummins ha llamado la atencién sobre la aparente falta de

veracidad histdrica de los enfrentamientos entre incas y antis, dado que no hay

40 Gonzalez Holguin, Diego, Vocabulario de la Lengua Ceneral de todo el Peri llamada
Lengua QQuichua o del Inca. Lima, UNMSM, 1989 [1608].

41 Tovar recoge tal definicion y apunta que se trata de un vocablo muy usual en las comarcas
selvaticas de los departamentos de Cusco y Puno, en Tovar, Enrique D., Vocabulario del
Oriente Peruano. Lima, UNMSM, 1966, p. 83.

42 El lingtiista Clodoaldo Soto traduce el término quechua chunchu por habitante de la selva,
Soto Ruiz, Clodoaldo, Diccionario Quechua Ayacucho-Chanca. Lima, IEP, 1976, p. 40. Hoy
dia en el Perd es sin6nimo coloquial de persona esquiva, poco efusiva o que rehtye el trato.

43 Martin, Rossella, «L'image du sauvage..., p. 8.

44 Cummins, Thomas, Brindis con el Inca..., p. 361.
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una correlacién con las historias incaicas recopiladas por los cronistas, por lo que
cabria interpretarlas como batallas rituales del tipo de la documentada por D.
Hopkins en comunidades del Cusco para 1772%. De seguir la hipétesis planteada
por Berta Ares, bien podria ser que nos encontriramos ante una adecuacién del
enfrentamiento entre moros y cristianos, cuya representacion en el Corpus Christi
fue un recurso catequético, que tuvo una amplia repercusién entre los indios. En
éste la lucha entre los dos bandos se salda en Gltima instancia a favor de la fe y
de los cristianos, victoria que se lograba por intercesion divina y que presuponia
la conversién de los infieles moros y su vasallaje a la Corona Hispana“. En el
Perd, segin B. Ares la férmula teatralizada se adaptaria a las representaciones
de la conquista, que escenificaron la muerte de Atahualpa a manos de Pizarro o
relatos histéricos de los incas. Entre éstos tltimos la autora aporta el testimonio de
la celebracién de la beatificacién de San Ignacio de Loyola en el Cusco, en 1610,
cuando se dramatizé la lucha de los incas contra chancas, canas, cafaris y chilenos
o la escenificacién en Potosi de la historia incaica (;1555?), uno de cuyos actos se
dedicé a la victoria de Huayna Capac sobre «changas, chunchus montaneses, y el serior
de los collas». En general éstas fueron fiestas religiosas o civico-politicas, en las que
se incluyeron danzas cuya escenografia era una simbiosis entre faquis prehispdnicos
y luchas entre bandos opuestos e irreconciliables, cuyo desenlace era la conversién
o el dominio de los espafioles sobre los indios o de los incas sobre diversos grupos®.
Nos interesa sefialar que tales escenografias fueron incorporadas a la decoracién de
queros policromos, lo que muestra la relacién directa entre evangelizacién, teatro
misional y recreacién-colonizacién del imaginario indigena.

Las formas de los gueros con motivos de antis fueron copa, cénico, cabeza
humana® o de felino (fig. 9), que en este Gltimo caso inclufa en su parte posterior una
escena en que intervenian los Antis. Una de éstas, presente en un quero conservado en
el National Museum of American History (n°® catdlogo 166.131) incluye dos franjas
de dibujos superpuestas que evocan el «tiempo de los incas» y el presente colonial
(fig. 10): en el plano superior los incas se enfrentan a guerreros antis, evocando el

45 Ibidem, pp. 355-6. Hopkins, Diane, Juego de enemigos», Allpanchis, 17 (20), 1982, pp. 167-87.
46 Ares, Berta, «“Moros y cristianos” en el Corpus Christi colonial», Antropologia, 7, 1994,
pp- 101-113.

47 Ares, Berta, «Representaciones dramdticas de la conquista: el pasado al servicio del
presente», Revista de Indias, LI, 195/6, 1992, pp. 231-250, las citas y ejemplos en
pp. 238-240.

48 Los vasos-cabeza representaban a un chuncho con pintura facial y pudieron simbolizar
cabezas decapitadas.



Capitulo 1. Percepciones locales: la iconografia de las gentes del [...]

episodio bélico, que supuso el triunfo de la civilizacién (incaica) sobre el salvajismo
de las gentes de la Amazonia; en el inferior se reproduce una danza de chunchos, una
mascarada musico-coreogrifica, mutacién colonial de las danzas protagonizadas
por gentes que asumen vestimenta y atributos de los habitantes del Antisuyo®, cuya

apariencia paso a analizar a continuacién.

49 Toro, Camilo, Adaptaciones del discurso de las élites locales en las tradiciones locales. Siglos xvr-xvir.
(Queros y discursos visuales en el Virreinato de Perd). Santiago de Chile, Universidad de Chile, tesis
de licenciatura, 2018, p. 33, fig.6. Martin, Rosella; «l'image du sauvage..., pp. 2-15; p. 7.
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Las danzas de chunchos

Las danzas de chunchos pintadas en los gueros coloniales fijaban un canon icénico
y escenogrifico de larga duracién, como muestra su escenificacién hasta el
presente en casi toda la regién andina, sobre todo en las festividades del Corpus
Christi, Pascua o San Juan, con especial relevancia en festividades relacionadas
con peregrinajes cémo el Qoyllur Rit’i, y en zonas de trasiego y/o contacto entre
Selva y Andes —Paucartambo (Cusco), Cajamarca, Luricocha (Ayacucho)—, y en
varios pueblos de Bolivia, Ecuador (baile de yumbos), y también en Chile. En
ellas se mezclan tradiciones prehispdnicas y rituales devocionales catélicos. R.
Martin apuesta por el primer supuesto en base a la informacién de Guamdn Poma
sobre la presencia de delegaciones de antis, que acudian al Cusco en determinadas
fiestas para danzar y cantar ante el Inca®. El testimonio de Bernabé Cobo,
rescatado por Berta Ares, redundaria en el mismo sentido cuando afirma que
«cada provincia de las de todo el imperio de los Incas tenia su manera de bailar...
aunque ahora cualquier nacion, en las fiestas de la Iglesia imita y contrahace los bailes
de las otras provincias». Segin esta autora, bajo sindnimos de fiesta, borrachera y
taqui se escenificaban un sinntimero de danzas antiguas a lo largo de la colonia.
Sin embargo, las danzas de indios habrian sufrido, en palabras de B. Ares,
sustanciales cambios y su adecuacién al canon teoldgico catélico por intervencién
directa de los misioneros o por cuanto las cofradias, que las auspiciaban, eran
mediatizadas por los respectivos parrocos de las iglesias’'. Veamos a continuacién
la cronologia y caracteristicas del proceso.

La tolerancia eclesidstica se truncé a partir del Segundo Concilio Limense
(1567), pero sobre todo luego de 1610, cuando dieron inicio las campafias de
extirpacién de idolatrias, y del Sinodo de Lima de 1613. El Segundo Concilio
Limense prohibié las danzas indigenas, al concluir que eran una forma de
expresién diabdlica, y al mismo tiempo, en palabras de Pierre Duviols «deja
la puerta abierta a todos aquellos que quieran explotar lo que en ellas existe de
“preparacion providencial™. Cristobal de Albornoz, en su calidad de visitador del
obispado del Cusco por nombramiento del virrey Toledo, aconsejé prohibir los

gualparicos en las danzas —vestidos, adornos de plumas, sonajas en las piernas,

50 Martin, Rosella, «'image du sauvage..., p. 11.

51 Ares, Berta, «Las danzas de indios: un camino para la evangelizacién del virreinato del
Pert», Revista de Indias, 1984, XLIV, 174, pp. 445-463.
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picles de jaguar, puma o ciervo e instrumentos musicales, destruir y prohibir la
fabricacién de queros y aquillas—.

El virrey Toledo recogié sus consejos y los convirtié en una orden, que
comportd, entre otras medidas, el fin de las formas prehispdnicas de dibujo y

representacion icénica al imponerlas taxativamente

«porque de la costumbre envejecida que los indios tienen de pintar idolos y
Sfiguras de demonios y animales a quien solian mochar en sus dihos, tianas,
vasos, bdculos, paredes y edificios, mantas camisetas, lampas... parece que en
alguna manera conservan su antigua idolatria... que ningin oficial de aqui
adelante labre ni pinte las tales figuras so graves penas... Y las pinturas y figuras
que tuvieren en sus casas y edificios y los demds instrumentos que buenamente
¥ sin mucho dario se pudiemn quitar y serialareis que pongan cruces y otrds

insignias de xptianos en sus casas y edificios».

Joseph de Acosta, en cierta forma portavoz de las pricticas misionales
jesuiticas, dejé constancia de la adecuacién de las danzas a la praxis y teologia
catdlica, tal como se puede leer en una cita textual destacada por P. Duviols y
extraida del De Procuranda: «los nuestros que manan entre ellos han probado
ponelles las cosas de nuestra santa fe en su modo de canto»™. Se trataba de un
modelo de catequesis, compartido con los dominicos, que defendia la tolerancia y
persuasion, y al mismo tiempo mediatizar por parte de los misioneros las danzas
y cantares siguiendo las directrices tridentinas. Fue por ello que tales expresiones
se las vincul6 con distintas cofradias, asociadas para el caso de las danzas de
chunchos con advocaciones de la Virgen Marfa.

El Sinodo de 1613 incluyé entre las idolatrias las danzas o los gualparicos
(excepto los tambores en las celebraciones del Corpus Christi). No es extrafo que
Pablo José de Arriaga en 1620 insistiera en erradicar los rituales ante las huacas y
cualquier traza de instrumentos musicales indigenas —pututus, antaras, pincollos,
cuernos, tamborines— o de «aquillas y vasos para beber, de plata y madera y varro
y de diversas figuras»**. Los artesanos indigenas dieron testimonio de los cambios

52 Toledo, Francisco de, Libro de Visita..., p. 171, citado por Duviols, Pierre, La destruccién
de las religiones andinas (durante la conquista y la colonia). México, UNAM, 1977,
p. 297, nota 184.

53 lbidem, p. 304.
54 Ibidem, p. 307.
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impuestos a los musicos, tal como muestran un quero antropomorfo del Museo
Inka del Cusco en el cual un anti tafie un arpa o una trompeta®. Lo antedicho
nos permite concluir que la vestimenta de los danzantes chunchos y la presencia de
instrumentos de origen europeo es un indicativo de su adecuacién a los nuevos
dictados catequéticos, que se impusieron en los cédigos de representacién visual a
principios del s. XV1I en gueros y en los textos ilustrados indigenas.

Carolyn Dean ha documentado para 1615, en fechas cercanas a la
redaccién de la Nueva Coronica por Guamdn Poma y al Sinodo de Lima
de 1613, la inclusién de un «chuncho taqui» entre los festejos organizados
por el ayllu de yanaconas del Hospital del Cusco’®. D. Cahill hace
referencia, al analizar la procesién dedicada a la virgen de Loreto en 1692
en el Cusco, a una comparsa que acompanaba la imagen formada por un
Antisuyo con un loro al hombro, junto a tres indios vestidos a la antigua
usanza®’. Para danzar, los cofrades se disfrazaban con vestimenta multicolor
y altos tocados compuestos con plumas de aves tropicales, que devinieron
en la representacién de las gentes bdrbaras y belicosas de las selvas,
asumiendo, en palabras de C. Dean, «/a asociacién europea del plumaje con
lo incivilizado... relegindolo a la representacion de “sus salvajes”™®. Ademds,
esta autora, recuerda que tal concepcién se acentuaba por el hecho de
invertir los roles sexuales en los bailes, tal como apunté Guamdn Poma,
por lo que los indios serranos se auto-representaban civilizados en oposicién
a los indios de las tierras bajas tropicales, carentes de cualquier rasgo de
civilidad®. Ello habrfa permitido la persistencia, a lo largo del tiempo, de
la teatralizacién del enfrentamiento entre antis e incas, transformado en la
danza de chunchos bajo la modalidad de la representacién de un combate
ritual secular entre indios de las serranias con indios de las tierras bajas

tropicales, en el cual los primeros imponfan su civilidad y cristianismo
y

55 La imagen ha sido reproducida por Flores, Jorge A. et alii, Qeros..., pp. 255 y 331. Los autores
incluyen asi mismo la fotografia de un quero con un negro con un tamboril en p. 251.

56 Dean, Carolyn, <Andean Androgyny and the Making of Men», en Klein, Cecelia y Quilter,
Jeffrey (eds.), Gender in Pre-Hispanic America. Washington, Dumbarton Poaks, 2001,
p. 254, nota 13.

57 Cahill, David, «The Virgin and the Inca: An Incaic procession in the city of Cuzco in 1692»,
Ethnohistory, 49 (3), 2002, p. 613.

58 Dean, Carolyn, Los cuerpos de los incas y el cuerpo de Cristo: el Corpus Christi en el Cuzco
colonial. Lima, UNMSM, 2002, pp. 151-2.

59 Dean, Carolyn, «<Andean Androgyny..., pp. 143-7.
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sobre los segundos, salvajes e infieles. En este punto debemos apuntar que si
desde 1533-4 y hasta 1570 —fin del imperio Neo-Inca de Vilcabamba-—, los
antis se convirtieron en el imaginario indigena en los aliados de los incas, en
el s. xv11, y segtin R. Martin, en el teatro colonial quechua cusqueno escrito
por eclesidsticos, se identificé al diablo con el inca, para después mutarlo en
un chuncho en el s. xvi, al influjo de la relectura del Inca Garcilaso tras
su reedicién en 1723%°. En cierta forma los gueros y los bailes de chunchos
recogieron tal mutacién, en una suerte de teatro evangélico, que se difundié
en varios soportes materiales e inmateriales.

Poco sabemos de lo acaecido entre 1692 y fines del siglo xvii en lo relativo
a la pervivencia y evolucién de los bailes de chunchos, si bien su inclusion en los
queros y en pinturas dedicadas a determinadas advocaciones de la Virgen Maria
nos indican que mantuvieron cierto protagonismo. Un ejemplo de ello serian
los chunchos orantes o danzantes adornados al uso de los bailes procesionales y
representados a los pies de virgenes del Collao o Charcas —Copacabana, La
Bella...— desde medianos del s. xviin®. El Museo de Brooklyn conserva dos
de esas pinturas. En el lienzo que el museo denomina Madonna with Christ
Child, Saint Dominic, Saint Francis, and Indian Worshippers (fin s. xvin), la
Virgen ocupa el centro del cuadro, a sus costados se dispusieron un dominico
y un franciscano, en la parte inferior derecha dos mujeres-donantes aymaras y
a la izquierda dos indios con cushma decorada con franjas verticales policromas
con un tocado de plumas de colores. La Virgen con indios donantes (1752)%, que
reproducimos (fig. 11), tiene a sus pies tres danzantes chunchos y una india con
Uliclla de la zona altipldnica, y a los pies del altar la inscripcién «Don Marino Pina,
[fundador y mayordomo de los chunchos», lo que remite a su vinculacién con una
cofradfa devocional®.

60 Martin, Rossella, «l'image du sauvage..., p. 6.

61 La tradicion se mantuvo al menos hasta las décadas centrales del s. xix, como muestra el
cuadro Nuestra Senora La Bella obra del maestro de Arani, datado en 1869, reproducido
en Gisbert, Teresa y Mesa, Andrés de, «Pervivencia del estilo virreinal en la pintura
boliviana del siglo xix», Laboratorio de Arte: Revista del Departamento de Historia del
Arte, (5), 1992, p. 154.

62 Oil on wood panel, panel: 10 1/4 x 7 9/16 x 3/8 in. (26 x 19.2 x 1 cm). Brooklyn
Museum, Museum Expedition 1941, Frank L. Babbott Fund, 41.1275.225 (Photo:
Brooklyn Museum, 41.1275.225_PS4.jpg). Ricardo Kusunoki data el conjunto de
virgenes con chunchos en el s. xix —comunicacién personal-.

63 Se puede acceder a la pintura digitalizada en https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/
objects/684 consultado el 18 de diciembre de 2018.
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El atuendo de los danzantes chunchos, en especial el tocado, guarda relacién
con otros lienzos o grabados datados en torno al siglo x1x, tal como se evidencia
en las portezuelas de retablo, que incluyeron a dos bailarines —mujer y hombre—

% o la

portando un loro cada uno y provistos de un alto tocado de plumas
acuarela de un danzante anénimo datada a principios del s. XIX y conservada en
el Museo de Arte de Lima®.

Los bailes de gentes de /2 montana, término genérico para referirse en época
colonial a las zonas yungas o del piedemonte oriental amazénico, llamaron
la atencién al obispo de Trujillo Jaime Martinez de Compandn, cuya obra
comentaremos en un capitulo posterior, pero del que nos interesa ahora destacar
dos de las acuarelas ilustrativas de la visita pastoral que efectud a su demarcacion
eclesidstica entre 1782-85. En una de ellas (fig. 12), reprodujo danzantes y musicos
tafiendo una antara y un tamborcillo, vestidos de azul y con tocado cilindrico
decorado con motivos geométricos policromos y culminado con vistosas
plumas®®. Se adornan con una lazada roja cruzada en diagonal sobre su pecho,
junto a otras atadas sobre los codos. Una mujer presenta la escena, provista de
un vestido negro y blusa de puntas, con una gran banda de tela roja que cruza en
diagonal su cuerpo y sombrero azul en la mano y cinta en su cabeza. El hecho de
que en los tobillos lleven cintas de las que penden sonajeros/cascabeles elaborados
con semillas, en palabras de T. Palmiero, «son atributos que los pobladores andinos
han destacado de los habitantes de las zonas selvdticas; Guamdn Poma asi retraté a
los antisuyos», incluidos hoy dia en las comparsas procesionales y en los bailes de
pallas en Cusco y Cajamarca®.

En la otra, se observa a un grupo de musicos en circulo que tafien dos
tambores, quenas, trompetas y una antara. Entre tanto, algunos intentan trepar
a un largo palo y alcanzar o agarrar un ave posada (;0 atada?) en su caspide®®.
Vestidos con cushmas de vistosos colores estampadas en batik, van descalzos y

algunos provistos de tocados de plumas (fig. 13).

64 La imagen ha sido reproducida por Flores, Jorge A. et alii, Qeros..., p. 259.

65 Museo de Arte de Lima. Donacién Juan Carlos Verme, 2015.21.93.

66 Trujillo del Perd, v. 11, [11/344], RBP, E. 175, http://fotos.patrimonionacional.es/biblioteca/ibis/
pmi/ll_344_B/0181.jpg, consultado 1 de noviembre de 2019.

67 Palmiero, Tiziana, Las ldminas musicales del Cédice Martinez Compandn, Trujillo del Perd,
1782-85: espacio de mediacion entre las ideas ilustradas de un obispo y las teorias y practicas
musicales de los habitantes de su dicesis. Universidad de Chile, Tesis doctoral, 2014, p. 350.

68 Trujillo del Perd, v. 11, [11/344]; RBP, E. 174, http://fotos.patrimonionacional.es/biblioteca/ibis/
pmi/ll_344_B/0180.jpg, consultado 1 de noviembre de 2019.
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Ambas ldminas parecen reflejar costumbres festivas entre indios de la

montana, que al tenor de la informacién recopilada por el obispo pudieran
hallarse reducidos a misiones franciscanas. Ninguna de ellas guarda relacién
alguna, o no se percibe, con festividades religiosas. Y si bien diversos autores las
relacionan con los bailes de chunchos incorporados al ciclo ritual y festivo catélico,
mids bien parecen evocar la persistencia de costumbres de raiz prehispdnica, sobre
todo si nos atenemos a que los instrumentos musicales son de origen andino,
varios de ellos vetados expresamente en las campanas de extirpacion de idolatrias
posteriores al Sinodo de 1613. Debemos recordar que sabemos poco de lo
acaecido en el obispado de Trujillo en lo relativo a la extirpacién de idolatrias, que
pudo quedar fuera del foco de persecuciones religiosas, pero también mostrarnos
festividades propias de grupos recién incorporados a misiones franciscanas o
actitudes de dicha orden tolerantes con las pricticas ancestrales aborigenes.

Si recapitulamos lo dicho a lo largo del capitulo podemos concluir que los
espafioles asumieron desde la Conquista y primeros contactos con las elites
incaicas la existencia de una doble alteridad indigena, que situaba en posiciones
de inferioridad y confrontacién bélica a los chunchos-antis del Antisuyo, descritos
como guerreros, salvajes, antropéfagos y sin Dios ni gobierno. No hubo parangén
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en tal consideracién peyorativa con otro grupo o habitante del Collasuyo,
Contisuyo o Chinchaysuyo incaicos. La praxis de la evangelizacién y extirpacion
de idolatrias permitié incorporar a los rituales catélicos formas de teatralizacién
y escenografia en las que participaron intensamente los indios. El teatro, las
danzas, las estampas o grabados difundieron nuevas formas de representacion
ejemplar y catequética, pero también impusieron nuevas técnicas artisticas
—pincel, traza, dibujo, perspectiva, retrato, escenografia...—. La nueva ritualidad
festiva y teatralizada coexistié con un cambio sustancial en la produccién textual
indigena. Las primeras crénicas indigenas fueron escritas en alfabeto fonético
quechua-castellano e ilustradas —Guamdn Poma, Titu Cusi Yupanqui— y los
queros fueron decorados con dibujos policromos, que narraban la historia incaica
pero también dejaron constancia visual de las transformaciones estilisticas y
del tamiz catélico en imdgenes, escenografia teatral o en danzas-raquis. Las
«rtes de la memoria», que recurrfan al quipu y a determinados iconos®, fueron
substituido por los gueros policromos que circularon por valles, sierras y punas, en
apoyo del discurso de cristianizacién y civilizatorio hispano. De la misma forma
que el quero era estigmatizado en las pinturas murales de las iglesias rurales,
se difundieron a los confines aquellos que ya habian sido pulidos de toda traza
herética por jesuitas y pdrrocos.

En el caso de los habitantes del piedemonte oriental, debemos destacar que
la mayorfa de las caracteristicas iconogrificas y temdticas descritas, trazadas
por autores o artesanos indigenas, las reencontraremos en buena medida en
varias de las imdgenes sobre los antis o chunchos que se producirdn a lo largo del
s. XV111, sobre todo entre la cartografia o lienzos encargados por distintas drdenes
religiosas, en especial aquellas que tuvieron una especial dedicacién misional en
las tierras bajas tropicales.

69 Déléage, Pierre, «Les Khipu: une mémoire locale ?», Cahiers des Amériques latines,
54-55, 2007, pp. 231-240. Urton, Gary, «Algunas reflexiones sobre la escritura de la
historia del Tahuantinsuyo a partir de fuentes primarias (quipus)», Allpanchis, 46 (83-84),
2019, pp. 13-38.
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Capitulo 2
Las representaciones indigenas generadas
por las érdenes misioneras (1707-1790)

Varias érdenes ensalzaron su labor misionera y el martirologio de sus frailes y, para
ello, incluyeron imdgenes épicas de su labor entre gentiles —uno de los términos
al uso para denominar a los grupos étnicos de los trépicos— en crénicas, diarios
conventuales, mapas o pinturas, junto a iconos del sacrificio padecido por algunos
de sus frailes. Los indios de las tierras bajas tropicales fueron representados
inicialmente siguiendo modelos estereotipados, si bien ganaria fuerza retratarles
con cushma, siguiendo en parte los modelos fijados en los queros, aunque con
cierta tensién entre vestimenta y desnudez cuando se queria enfatizar su carcter

mds o menos civilizado. Veamos algunos ejemplos que nos ilustran sobre ello.

Antis en la cartografia misionera: entre el estereotipo
y los indios con cushma

Los mapas de la cuenca amazénica fueron uno de los aportes mds significativos
de las 6rdenes religiosas dedicadas a actividades misionales. Su intencionalidad
era tanto describir el territorio explorado y conquistado espiritualmente, como
servir de guia en las travesias de los misioneros o de informacién geopolitica a los
funcionarios de la administracién del estado. Aqui nos ocuparemos de aquéllos
que incluyeron imdgenes de los grupos étnicos sobre los que ejercian las labores
de evangelizacién, con un inciso inicial sobre tradiciones locales que pudieron

influir en la produccién misionera.
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El jesuita Samuel Fritz (1656-1725) incluyé en su mapa del Gran rio Marandn
0 Amazonas (1707)" a un indio con cushma, tocado de plumas y cruz en el pecho
en sefial de su conversién, junto a una mujer con pampilla y torso desnudo,
jugando con un nifio con sendos pdjaros (fig. 14);
tras ellos, otro indio, aparentemente desnudo, se halla
en disposicién de tensar su arco y flecha hacia un
enemigo o presa de caza fuera de escena.

El autor del mapa introduce una de las variables que
estard presente en las representaciones de los grupos
étnicos de la Amazonia, que surgieron de tradiciones
locales, cual fue representarles vestidos con una cushma.
Se trata de una tdnica de algodén tejida en telar de
cintura, tefiida o con decoracién geométrica, que usan
los grupos arawak —ashaninka, yanesha, matsiguenga,

yine— vy algunos pano —shipibos—. La cushma es
una prenda identitaria, por ello cada grupo la tifie,
decora con trazos geométricos pintados a mano o adorna con incrustaciones de
semillas que responden a atributos autoasignados. En la cartograffa del s. xviI se
puede documentar las trazas de tal representacion, como muestra el ejemplo de un
mapa de 1663 atribuido a Andrés Salgado de Araujo.

El Mapa de la Tierra descubieria de las Montanas de los Andes, Cerro de la Sal y
ciudad que fundaron los esparnoles conquistadores primeros della de la una y otra banda del
rio Marandén® formaba parte de un expediente de 1663, incoado por Andrés Salgado
de Araujo para obtener el permiso de exploracién con fines mineros de la regién del
Cerro de la Sal en la Selva Central del Perti, del cual se enfatizaba su potencial aurifero.
El mapa se adecuaba a la tipologfa de buena parte de la cartograffa del s. xvi1, en la
que se entrevera la representacién geografica con imdgenes de flora, fauna y habitantes,
junto a un texto explicativo; y al mismo tiempo forma parte de un Memorial presentado
a la Corona®. Salgado estuvo integrado en el intento de conquista de la Selva Central

1 Digitalizado en varios repertorios digitales, entre ellos en la Biblioteca Nacional de Parfs,
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1ib8446616z/f1.item.r=samuel%20fritz.zoom, vy
https://www.wdl.org/es/item/1137/view/1/1/, consultado 1 de noviembre de 2019.

2 AGI, Mapas y Planos (en adelante MP) Perl y Chile, 194; el expediente completo en
Indiferente General, 631.
3 AGI, Indiferente del Perl, 631. EI documento ha sido publicado por Santos Granero,

Fernando, «Bohorques y la conquista espirea del Cerro de la Sal», Amazonia Peruana,
1986, 13, pp. 119-159 y 1987, 14, pp. 131-150.
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llevada a cabo por Pedro Bohorques®. En este caso se incluye un croquis de los cursos
fluviales y las montafias; imdgenes y datos textuales de los asentamientos humanos y sus
gentes, pero también se relatan los recursos naturales explotables del territorio. Se citan
o enumeran varias naciones de barbaros —caletes, chimantes, San Tumas, minarvas,
araonas—, se especifica su niimero y forma de gobierno —un rey entre los chimantes;
paguate/gran sefior entre los minarvas—, belicosidad. En el caso de los chimantes se
enfatizaba que «es gente blanca y de ragon en su gobierno», ademds de indicarse que van
vestidos con telas de algodén y plumerfa. Los indios fueron dibujados navegando en
canoas por el curso de los rios, en pequenos grupos armados con arcos y flechas en
actitud beligerante y situados en torno a pueblos, capillas o el Cerro de la Sal. Destacan
por su mayor tamafo dos indios vestidos con una cushma rojiza, cémo la que atin hoy
dia visten los grupos ashaninka o yanesha que viven en la zona (fig. 15). Uno de ellos,
con la anotacién 44, es descrito textualmente: «estos indios traen este traje y son belicosos y

barbados y en cautivando a otros, los dan al rescate»; el otro con la 45: «este indio es del traje
de los de adentro, que su color es mds blanco que los de acd afuera»’.

En el memorial hacen hincapié en que eran de tez mds blanca que sus vecinos,
aunque insisten en sus intercambios fluviales y nobleza, quizds para apoyar ante la
Corona con contar con su alianza para penetrar en la selva en pos del oro sonado.

Asi, se menciona textualmente,

4 Han abordado a Bohorques Santos Granero, Fernando, «Bohorques y la conquista esptrea
del Cerro de la Sal» y su la larga trayectoria subversiva en la Selva Central y los Valles
Calchaquies Lorandi, Ana Marfa, De quimeras, rebeliones y utopias. La gesta del inca Pedro
Bohorques, Lima, PUCP, 1997.

5  Las transcripciones han sido publicadas en el catédlogo de la exposicion Los Siglos de Oro en
los Virreinatos de América, 1550-1700. Madrid, Sociedad Estatal para la conmemoracién de
los Centenarios de Felipe Il y Carlos V, 2000, pp. 198-9.
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“por lo mucho trato y comercio que tienen con sus embarcaciones y flotas... son
apacibles y domésticos agudos y muy ingeniosos, su fisonomia muy agradable y
hermosa y bien agestados, fuertes y membrudos generalmente y el color mds blanco
que los naturales de estas partes y muchos de diferentes provincias muy blancos y
barbados con el cabello rubio y crecido, son animosos, nobles, generosos...”.

Y en lo relativo al atuendo de los indios

“Su natural trahe es una tinica de algodon de colores que les llega a media pierna
g 4
y los mds nobles principales visten tejidos de algodén y plumas de variedad de
colores que los hacen muy vistosos y galanes, usan collares de oro y cenidores en
la cabeza, orejeras y manillas de los mismos con mucha penacheria de plumas
cjeras y
diversas con las rodelas y otras armas de este arte, usan poner figuras de animales y
paxaros de oro guarnecidos de perlas y piedras de valor”®

En 1791 serfa impreso el Plan del curso de los rios Huallaga y Ucayali, y de la
pampa del Sacramento, obra de fray Manuel Sobreviela’, guardidn del Colegio de
Propaganda Fide de Santa Rosa de Ocopa, que si bien aparentemente reproducia
el modelo de indio con cushma que acabamos de comentar, en realidad
presentaba muy pocas diferencias respecto a las figuras incluidas en el mapa del
Maranén o Amazonas del jesuita Samuel Fritz (fig. 14).

El conjunto de figuras se reduce a hombre, mujer y una criatura. El varén
estd de pie, vestido con cushma y con tocado de plumas, porta arco y flechas a
su espalda. La mujer y el nifio son idénticos a los del mapa de Fritz, salvo que el
pequefio lleva una banda a la altura de la frente, quizds para conducir el proceso
de deformacién craneana (fig. 16a). El varén carece de cruz sobre el pecho, lo que
puede interpretarse como un énfasis visual en su gentilidad, en una regién donde
los misioneros recién estaban reingresando luego de su abandono tras las revueltas
de 1742 y 1766-8, que comentaremos en las siguientes pdginas.

A mitad de la década de 1780, el intendente Juan Maria de Gdlvez encargd dos
mapas de la provincia de Jauja, zona en la que se halla el convento de Propaganda
Fide de Santa Rosa de Ocopa (fig. 17). Ambos inclufan la imagen de un indio,

si bien diferfan en vestimenta y atributos. Los mapas incluyeron la representacién

6 Santos Granero, Fernando, «Bohorques...» 1986, VII, pp. 136-7.
7 AGI, MP Pert y Chile, 123.
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de rios, montafas, pueblos, anexos y rutas de comunicacién, ademds de bordear el
mapa propiamente dicho con una relacién de sus pueblos y su ubicacién.

En su margen inferior derecho sendas figuras
ilustraban sobre la singularidad de los indios de la
selva Central. Uno fue representado de pie, vestido
con cushma rojiza y tocado de plumas de colores,
arco y flecha; a sus pies se dispuso lo que pretendia
ser un cocodrilo® (fig. 17a); el otro muestra al
indio sentado sobre un pequefio monticulo y ante
un 4rbol, vestido con un faldellin bicolor marrén
y rojo, tocado de plumas policromas, portando
arco y a su espalda un recipiente con varias flechas
adornadas en su cola con plumas de colores y a sus
pies un cocodrilo’ (fig. 18). Uno recurrié a un cierto
realismo, que quizds tomé de modelo a un ashaninka
o yanesha de la zona; sin embargo, el otro mapa
copi6é un estereotipo al uso de indio ataviado con
faldellin y tocado de plumas.

Podemos presuponer que quizds el primero iba
dirigido a un observador vecino de Jauja o del Perd, que
conocia de vista u oidas a los chunchos o antis locales;

mientras que el otro parece dirigirse a un publico

europeo, enfatizando una imagen que fécilmente fuera
reconocible. Uno responderfa a cierta intencionalidad
proto-etnogréfica, fruto de saberes y contactos locales; el otro sélo buscaba que
se identificara al personaje en su calidad de indio, con toda la vaguedad ¢ ideas
preconcebidas que circulaban sobre tal categorfa étnica.

El modelo de indio con el torso desnudo y penacho de plumas se puede
rastrear en otros mapas coetdneos, como muestra el mapa de la provincia de
Moxos incluido en la crénica del jesuita Francisco Eder de 1791 y atribuido

8 AGI, MP Pert y Chile, 86. Plan del Partido de Santa Fé de Atun Jauxa, hecho por orden del
Sr. D. Juan Maria de Gélvez y Montes de Oca, Gobernador Intendente del Departamento de
Tarma. Ano de 1785.

9 AGI, MP Pert y Chile, 86bis.
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a su editor y compilador P4l Maké' (fig. 19). En
este caso, se distancia de los retratos con apariencia
vagamente realista y ademds opta por enmarcar al
indio junto a una columna trunca de corte clasicista
y una palmera en la que se enrosca una serpiente.
Se trata de un recurso iconogrifico absolutamente
desligado de cualquier apunte con visos de realismo
etnografico, que pudo ser obra de Makd o de su
grabador para adecuar el mapa a los usos y gustos

de la época'’.

Martirologio misionero a manos de los antis-chunchos

Las misiones fueron concebidas por los frailes y sus dérdenes, entre otros
propésitos, como un trédnsito doloroso hacia la gloria eterna. El martirio
garantizaba el acceso al cielo y, por ello, su narrativa textual e icénica fue
uno de los puntos centrales de la doctrina catdlica. Al mismo tiempo, la
imagen del sacrificio por Cristo a manos de infieles servia para aumentar
el prestigio de las 6rdenes regulares, en especial aquellas mendicantes que
dependian del favor y limosnas de los feligreses o de la Corona para su
manutencién, o bien para la construccién y mantenimiento de sus conventos
y misiones. La orden franciscana, sin ser la tnica como mostraremos'?,

se preocupd de legar una iconografia especifica de su contribucién al

10 Szabé, Henriette Eva, «Descripcién del jesuita Francisco Xavier Eder de la Provincia de
Moxos en el siglo xviy, OT KONTINENS, (2), 2013, p. 109.

11 Disponible digitalizado en: http:/www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-article-82430.html,
consultado el 1 de noviembre de 2019.

12 Ricardo Kusunoki ha llamado la atencién sobre el cuadro «Conversién de un indio
noble inspirada por la Virgen de Copacabana, ca 1700-1730», conservado en el Museo
de Arte de Lima (MALI), que representa a un curaca arrodillado y ataviado con un unku
adornado con cenefas de tokapu, que muestra a sus pies y en el suelo un tocado de
plumas y un cacej. En la parte superior izquierda, su alma ataviada con una cushma
asciende al cielo de la mano de un angel, lo que pudiera ser un indicador de tratarse
de un jefe anti. Kusunoki, Ricardo, «Conversién de un curaca inspirada por la Virgen de
Copacabana, ca 1700-1730», en Kusunoki, Ricardo (ed.) La coleccién Petrus y Verdnica
Fernandini. El arte de la pintura en los Andes. Lima, MALI, 2015, pp. 112-125; Gisbert,
Teresa, Iconografia y mitos indigenas. La Paz, Gisberty cia, 3* ed., 2008.
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martirologio por la fe cristiana en grabados, cuadros o mapas. La impronta
vino marcada por la representacién de los mdrtires del Japén, un tema que
contd con diversas versiones, de cuya temdtica se conserva un 6leo en el
convento de La Recoleta del Cusco, obra del pintor Ldzaro Pardo (1630).
En las Indias surgié ademds una narrativa icdnica de distintos martirios
sufridos en las misiones fronterizas. Un ejemplo en tal sentido es el cuadro
que escenifica el ataque de los comanches y la destruccidn de la misién de
San Sabd en la Provincia de Texas y el martirio de los padres fray Alonso
Giraldo de Terreros y fray José Santiesteban en 1758, obra de José Pdez (ca.
1758-1765)"%, donde se reproduce el canon preestablecido del martirio
franciscano con teatralidad y efectividad dramdtica.

Para el caso del Perd, el martirologio tuvo su plasmacién en grabados, mapas
o cuadros, que pasamos a analizar. Un grabado de 1736 sobre el estado de las
misiones de Tarma, Jauwja y Hudnuco (fig. 20) muestra 29 escenas, con uno o
dos frailes en cada una de ellas. Algunas vifetas representan labores misionales
—bautismo de infieles, oracién y prédica—, si bien la mayoria presentan a los
frailes en el trance de sufrir el ataque de indios o con el cuerpo atravesado por
flechas. Los indios fueron dibujados vestidos con cushma o pampilla y tocado
de plumas. Los frailes siempre estdn trazados a mayor escala y dominando el
recuadro, mostrando la percepcién del autor, o de quién hubiere encargado
su ejecucion, relativa a la superioridad espiritual y moral del misionero,
mientras que los indigenas fueron bosquejados a menor escala, enfatizando su
inferioridad a causa de su infidelidad y resistencia a aceptar de buen grado la

prédica cristiana y su bautismo.

13 Conservado en el Museo Nacional de Arte de México.
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El mapa de la mision de Mojos de la Comparia de Jesiis en el Persi (1713)™
(fig. 21) reunfa, en palabras de Carlos Salamanca, «la sintesis de tres tipos
de registro: mapa, relacién, e iconografia»”. El mapa ocupa la centralidad
e identifica el territorio misional y sitta, aqui y alld, a los distintos grupos
étnicos; a su cabecera y pie varias imdgenes ilustran sobre la obra y retos
jesuiticos en su prédica entre infieles. En los margenes y parte central a los pies
del mapa, una serie de textos narran la realidad e historia de las misiones y de
los indigenas a los cuales se dirigfan. En la franja superior, dos jesuitas portan
sendas cruces y entre ambos sostienen un escudo-cornucopia con el emblema
IHS de la Compaififa de Jests. La escena se enmarca entre hamacas en las que
yacen hierdticos dos indios. En la franja inferior, dos
escenas narran el martirio de los padres Cipriano
Barace (1641-1702) y Pedro de Espinosa (1596-1634),
alcanzados por las flechas de indios; éstos van
descalzos y vestidos s6lo con faldellin y adornados
con tocado de plumas (fig. 21a). En conjunto, y en
palabras de C. Salamanca, «e/ martirio puede ser

reconocido como una puesta en escena polisémica; a la
manera de un teatro, el mapa expone el escenario de la
accion, en las columnas laterales se describen los sucesos,
al mismo tiempo que en la parte inferior central

sobresale la escena primordial: el sacrificio a favor de la

empresa divina»'. En el mapa, el territorio de Moxos
se visualiza agreste y hostil, a través del recurso
de incluir serpientes y otros animales salvajes, mientras que en el apartado
textual se describe la pobreza material y cultural de los indios o la carencia de
gobierno, leyes o lideres, a pesar de lo cual o por ello inmersos en continuas
guerras inter-tribales, sin valorar el cémo era posible sin organizacién interna y
dirigencia estratégica sostener tales conflictos".

14 Existen sendas copias en el repertorio digital de la John Carter Brown Library y de la
Biblioteca Nacional de Francia.

15 Salamanca, Carlos, «Saberes geograficos, tensiones de alteridad y teatros del martirio en las
cartografias jesuiticas del Nuevo Mundo», Revista Espafiola de Antropologia Americana, 45,
2015, p. 381.

16 Ibidem, p. 397.
17 Ibidem, p. 388.
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La iconografia influyé, como ha demostrado Carme Montaner, al
franciscano fray José Amich en el Mapa de lo interior y menos conocido del
Reino del Perii, origen del Caudalosisimo Marasion 6 Amazonas (1780)'
(fig. 22). Si a priori el original pareciera una copia, en realidad fray Amich,
o el impresor, se tomd varias licencias respecto a su modelo, como trastocar
los hdbitos y emblemas de las respectivas dérdenes y disponer tres, en
lugar de dos, escenas de martirio en una franja horizontal en su cabecera
(figs. 22a y b). Ademds, incluyé en el borde inferior izquierdo un mal paso
fluvial, en el que un gran cocodrilo actda de parte-aguas, enmarcado entre
una palmera y un 4rbol tropical en cuyas ramas posa un guacamayo, con el
objetivo de enfatizar el paisaje y fauna tropical, no exenta de peligros, que

representa el mapa®.

En uno y otro mapa los indigenas son reproducidos vestidos sélo con un
faldellin, provistos de tocados de plumas y en actitud belicosa y cruel. La

vestimenta obedecia a modelos de indios americanos de larga circulacién en

18 Montaner, Carme, «Dibujos figurativos en los mapas de los franciscanos de Ocopa (Perd) de
la segunda mitad del siglo xvii», Biblio 3W, XXIV, 1.264, 2019, pp. 8-9.

19 Ibidem, pp. 386-387.
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los grabados europeos, ajenos a las tradiciones locales que he ido destacando,
donde se tendié a dibujar —como apunté—, sobre todo a los antis e indios de
la Selva Central del Pert ataviados con cushma.

En el museo del convento de Santa Rosa de Ocopa se conservan cinco
cuadros, que evocan las penalidades misionales y martirologio franciscano en
el siglo xviil. En el titulado Mdrtires esparioles franciscanos en el rio de la Sal
flechados a muerte por indigenas cristianos durante la rebelion de Juan Santos
Atahualpa®®, tres franciscanos sobre una balsa son flechados desde la orilla
por indios con cushmas de distintas tonalidades, adornados con penachos de
plumas. Los otros cuatro fueron encargados para rememorar la insurreccién
indigena acaecida entre 1763-68 en el rio Ucayali y misiones de su afluente el
rio Manoa. En todos ellos, los indios aparecen en grupo, armados con arcos,
flechas y machetes, atacando a los frailes, que se adentran en sus territorios; o
arrastrando sus caddveres. Los cuadros abordan la narracién visual y textual
(en sus respectivas mandorlas) de tres acontecimientos concretos, que coinciden
con la informacién aportada por el cronista conventual fray José Amich en su
Historia de las Misiones del Convento de Santa Rosa de Ocopa. En primer lugar,
el ataque y asesinato en 1763 a manos de los conibos de fray Francisco Francés
y su comitiva®', en la que se puede leer la apostilla con grafia distinta «lo mando
pintar un deboto» (sic)(fig. 23).

El segundo acontecimiento es el de la insurreccién de los shipibos en 1766 en
las misiones de Manoa, y en concreto en Santa Bdrbara de Archani, en la cual
murieron fray Mariano Herranz, fray Joseph Caballero, el hermano Manuel de
las Animas y dos indios de la conversién de Cajamarquilla (fig. 24).

Un tercero refleja el acoso constante, entre griteria y ataques con flecha,
que sufrieron los frailes Manuel Gil, Francisco de San José y Valentin
Arrieta a lo largo de la estacidn seca de 1767 por parte de los conibos en el
rio Pachitea??. Este muestra (fig.25), a la izquierda del espectador, la dificil
navegacién por los malos pasos y correntadas del Ucayali y a su derecha,
los tres frailes, ya en su destino riberefio y junto a la pequefia tropa que los

defiende, estdn a punto de ser sacrificados por indios armados con arcos y

20 Reproducido en Mujica, Ramén et alii., Arte Imperial Inca: sus origenes y transformaciones
desde la conquista a la Independencia. Lima, BCP, 2020, p. 227.

21 Amich, José, Historia de las misiones del Convento de Santa Rosa de Ocopa. Iquitos, Ceta,
Monumenta Amazénica, 1988, pp. 201-219.

22 Ibidem, pp. 220-8. Si bien Amich atribuye el asesinato de los frailes a los cashibos.
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flechas. El texto incluido en el cuadro rememora que cuando los conibos
«comenzaron a flechar se descubrié un globo de luz del cielo», que alumbra el
instante previo al martirio de los franciscanos y sefiala el camino a la gloria

celestial de éstos tras su sacrificio.
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En las mandorlas de los tres cuadros se identifica sucesivamente un episodio
violento en el que participaron tres grupos étnicos: cashivos, shipibos 'y conivos —
graffa utilizada en las telas—. Se les pinté vestidos con cushmas tejidas con hilos
de distintos colores. Las de los cashivos fueron decoradas con franjas policromas
en diagonal y vertical, y cenefas geométricas; las de los shipibos con estampaciones
geométricas sobre telas blancas o marrones; y las de los conibos con franjas verticales
en que predominaba el blanco, el marrén, el negro y el gris; ademds a todos ellos se les
cubrieron sus cabezas con tocados culminados con plumas de colores.

En el grabado del martirologio de 1736 o en las pinturas dedicadas a San
Francisco Solano, conservadas hoy dia en los conventos de la Recoleta de Arequipa
o de San Francisco de Lima, los indios son representados vestidos con sélo un
faldén y tocado de plumas. Por el contrario, en los tres cuadros de Ocopa, los indios
portan cushmas, que reproducen tejidos caracteristicos de los distintos grupos
étnicos de las riberas de Ucayali, en un intento de dejar constancia de sus sefias de
identidad a través de la forma y tipologia de la ropa y del tejido, distinguida por
determinados motivos cromdticos y graficos. Es decir, dejaron de ser estereotipos,
para ser dotados de caracteristicas identitarias étnicas y grupales.

En los tres lienzos, los indios son presentados en grupo, en actitud bélica y
desafiante, portando flechas o macanas, mientras que los franciscanos y su comitiva
aparecen atravesados por flechas, excepto en el encuentro fluvial con los conibos,
donde unos van en canoa y otros estdn en la orilla protegidos por hombres con
armas de fuego y en pelotdn, en actitud defensiva ante un grupo de atacantes.
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La rebelién de 1763-68 fue fruto de la alianza de distintos grupos étnicos
de las riberas del Ucayali, —shipibos, conibos y setebos—, que estalld,
segtin F. Morin, en la misién de San Francisco Manoa bajo la dirigencia del
lider setebo Runcato, logrando pronto el apoyo de sihipibos y conibos. Se
sald6 con la muerte de 14 misioneros y la pérdida del conjunto de misiones
entre grupos de la familia etnolingiiistica pano. Sus causas se enraizarfan
en el descontento ante el modelo misionero de reducciones e imposicién
de restricciones a las formas tradicionales de hdbitat y de intercambios
riberefios”®. Ademds, al analizar el malestar indigena, no deberfan obviarse
las causas medioambientales, sefaladas por Martti Pirssinen y Ari Siiriinen,
originadas en el desplazamiento lateral hacia el este del rio Ucayali medio,
acaecida en torno a 1765-1790, una de cuyas consecuencias fue el abandono
de San Miguel de Conibos y la posterior fundacién de Sarayacu en el rio
Ucayali, un lugar clave en todas las descripciones de fines del s. xviil y a
lo largo del s. xix. Se abrié con ello un periodo caracterizado por la
violencia entre distintos grupos étnicos, que trajo como consecuencia una
«intermixtura tribal», cuando los conibos se orientaron a nuevas formas de
subsistencia, entre las que destacaron las razzias en pos de esclavos??.

Avanzado el siglo xviiI las imdgenes del combate contra los indios fronterizos
¢ infieles, junto al martirologio de los misioneros, cobraron importancia entre
distintas érdenes. En el convento de la Merced del Cusco se conservan dos
cuadros relativos al Martirio de los Padres Fray Juan de Salazar, Fray Cristdébal
de Albarrdan y Fray Francisco Ruiz por los chiriguanos (ig. 26), y a la Accidén de
Fray Diego de Porres en contra de la rebelion del capitin Diego de Mendoza, en

23 Morin, Frangoise, «Los shipibo-conibo», en Santos, Fernando y Barclay, Frederica (eds.),
Guia etnogréfica de la Alta Amazonia. Quito, Smithsonian Tropical Research Institute-Ed.
Abya-Yala-IFEA, 1988, v. lIl, p. 311.

24 Pérssinen, Martti y Siiritnen, Ari, «Traslados de las llanuras aluviales riberefas y el
abandono de los asentamientos aborigenes en la cuenca del Alto Amazonas: un estudio
del caso histérico de San Miguel de Cunibos en el rio Medio Ucayali», en Andes
orientales y Amazonia occidental. Ensayos entre la historia y la arqueologia de Bolivia,
Brasil y Perd. La Paz, CIMA, 2003, pp. 9-26. El curso del Ucayali medio se caracteriza
por sus meandros, que a consecuencia de las inundaciones o descenso del caudal del
rio en las estaciones de lluvias y seca pueden dar lugar a importantes desplazamientos
laterales del curso fluvial o a la formacién de cochas-lagunas por oclusiéon de
determinados tramos del rio.
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Santa Cruz de la Sierra® (fig. 27). El cuadro del martirio de los mercedarios
representa, en un primer plano, a un grupo de frailes que toma contacto con unos
infieles vestidos con cushmas tejidas en franjas verticales diferenciadas, azules o
rojas, y otros con cenefas en la cintura y sobre el borde inferior de la tdnica. En
un segundo plano se muestran varias escenas historiadas, en las que los frailes
se hallan sucesivamente ante un circulo de indios sentados, uno de ellos es
desnudado, otro yaciente arde en una hoguera y el tercero es asesinado a golpes de
machete. Al fondo y en la parte superior, San Pedro Nolasco, portando una cruz,

dirige su mano derecha hacia la luz divina.

25 Ambos han sido identificados de formas distintas por los investigadores que les han
prestado atencién. Victor M. Barriga los acompané de los siguientes pies explicativos:
«Entrada de los misioneros mercedarios en Santa Cruz de la Sierra. Martirio de los
Padres Fray Juan de Salazar, Fray Cristébal de Albarrdn y Fray Francisco Ruiz» y «El
Padre Fray Diego de Porres en contra de la rebelién del Capitdn Diego de Mendoza,
en Santa Cruz de la Sierra». Teresa Gisbert los denomind «Martires mercedarios
en tierras de chirihuanos» y «El mercedario Diego de Porres en la conquista de los
Chirihuanos de Santa Cruz de la Sierra». Y, por Ultimo, R. Kusunoki los identifica
cémo «Martirio de tres frailes mercedarios a manos de los chiriguanos» y «Expedicién
militar dirigida por el obispo Diego de Porres contra los indigenas de Santa Cruz de la
Sierra (ca. 1730-1760)». Referencias en: Barriga, Victor M., Mercedarios Ilustres en el
Perd, s. xvi. Arequipa, Establecimientos La Colmena, 1943, t. I, p.8. Gisbert, Teresa,
Iconografia..., pp. 203-5. Kusunoki, Ricardo (ed.), La coleccién Petrus y Verdnica
Fernandini..., pp. 112-125.
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Si bien actualmente se conserva en la porteria del convento de la Merced
del Cusco, cabe tener presente la funcién evangélica y ejemplarizante que
se otorgaba a las imdgenes divinas y de los santos de especial advocacién
mercedaria, junto a las representaciones de las epopeyas de los frailes de la
orden. El propio fray Diego de Porres, en su instruccion para los sacerdotes
que se ocuparan de la conversién de los indios del Perd, insistia en que éstos
debian interiorizar que las imdgenes representaban en realidad, mds alld de
una figura concreta, la esencia divina: «no han de adorar ni poner su fe en
aquellas imdgenes, sino en Dios, ddndoles a entender lo que las tales imdgenes
representan»*. Al mismo tiempo encarecia la conversién de los indios, para
que se liberasen del demonio, ordenando rituales funerarios diferenciados
para nedfitos e infieles, ya que éstos debian ser enterrados literalmente como
los perros?’. Recordemos en tal sentido que los mercedarios consideraron a los
indios cautivos del demonio, ante lo cual su papel evangelizador, siguiendo la
labor intrinseca de la orden de dedicarse a la redencién de cautivos cristianos,
era la de liberarles de tal prisién animica.

El cuadro conmemorativo de la expedicién militar dirigida por el propio
mercedario Diego de Porres reproduce una lucha entre la caballeria espafola
y la infanterfa indigena. Al fondo se dispuso el primer asalto fracasado de la
expedicién militar contra los infieles chiriguanos, mientras que en un primer
plano figura la posterior resolucién victoriosa para los cristianos y, en el plano
superior, la ayuda angélica, sin la cual no hubiera sido posible derrotar a los
infieles. En un primer plano a la izquierda del espectador, el obispo porta una
cruz y a los pies de su caballo se halla la tiara de obispo; la tropa, al galope,
inclina sus lanzas, prestas para entrar en combate, si bien a los pies de los
caballos yacen ya varios indios muertos con heridas de flechas sangrantes. Los
indios van vestidos con cushmas de vistosos colores, tocados de plumas de

colores y armados con arcos y flechas.

26 AGI, Patronato, 231, N7, R 8. Instruccién hecha por fray Diego de Porras, mercedario, para
los sacerdotes que se ocuparen en la conversién de los indios del Perd, s.f. (s. xvi).

27 Ibidem.
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El ataque se justificé por la resistencia indigena, cuando se constaté que «/os
Infieles respondian con crueles invasiones al dulce silvo del Evangelio», por lo que
fray Diego de Porres devino, segtn el texto inserto en el cuadro, en Capitdn de
Guerra. En un primer asalto los indigenas pusieron en un brete a la caballeria,
un hecho representado en el trasfondo del cuadro, donde se muestra a los jinetes
de espaldas con el obispo provisto de un estandarte rojo cerrando el grupo en
retirada. Tras el repliegue tdctico, segin el testimonio agregado «no fue fuga
sino retirada», una caballerfa de dngeles celestiales llegd en auxilio de las huestes
cristianas. La escena, entre nubes y en el centro superior del «vistoso lienso valientes
pinceles», muestra la intercesién divina, descrita de forma dramdtica y teatral,

aunque no siempre comprensible:

«como si hubieran echo senal con clarines al Cielo se aparecieron alistados
bajo de sus Vanderas los Angeles vestidos de Mercedarios traiendo por
escudos de su decoro las armas de la Redemptrora Familia en tan armoniosos
nevados, brutos que pudieran jusgarse canoros cisnes a no llorar el Idolatra
TUINAS SUS ACOMmetimientos. .. »

Se cierra la narracién recordando que fray Francisco Ruis de la provincia del
Cusco acompané a fray Diego en las misiones de Santa Cruz de la Sierra, quien
«serro la clausula de sus dias con el Martirio». La accién merecié que Felipe 11

nombrara obispo del Cusco a fray Diego.
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Para comprender la intencién del pintor, se debe conjugar su observacién
con la lectura del texto que lleva inserto, y con la crénica de la orden redactada
por fray Gabriel Téllez, quien dio cumplida referencia de la intervencién
salvadora del ejército celestial. Nos encontramos ante la narrativa de un
acontecimiento providencial y milagroso, que merecié ser historiado de forma
apologética textual e iconogrdficamente®®. Y si bien se cita el martirologio,
el cuadro enfatiza la tradicién mercedaria, enraizada en su trayectoria
medieval-mediterrdnea de orden militar en lucha contra los infieles isldmicos,
mostrdndose dirigiendo o cooperando en la conquista de los indios. A la vez
bebia de la prédica de Francesc Eiximenis (c.1330-1409), quien «invocando el
ejemplo de Judas Macabeo, recordaba a los gobernantes que toda victoria en los
campos de batalla no es ni viene sino de Dios», e iconogrdficamente tomaba la
resolucién de tal intercesién de dos modelos: la virgen ayudando en la batalla
de Muret, tirando bombas desde ¢l cielo, en la pintura de Jean Claret sobre La
derrota de los albigenses en la batalla de Murer (1213) de la capilla del Rosario
de la Iglesia de Carassone (Mondovi, Italia) y, en concreto, la resolucién de
enmarcar las tropas angélicas en un «haz de luz celestial... privilegiado sobre
la batalla» y a una obra anénima sobre la batalla de Barcelona de 1705, en la
cual San Antonio y las santas Eulalia y Madrona combaten desde el cielo con
las espadas desenvainadas®.

El contenido del cuadro se vincula con un tema crucial en la cultura religiosa
de época medieval y moderna, cual fue la angelologia y sus politicas derivadas
de una concepcién providencialista, que visualiza la intervencion divina a través
de las huestes angélicas. La presencia de los dngeles en el arte colonial es cuanto
menos masiva y singular, con especificidades iconogrificas andinas, como se
muestra en las series de dngeles arcabuceros. Quizds por ello ha sido objeto de

28 Téllez, Gabriel, Historia General de la Orden de Nuestra Sefora de las Mercedes. Madrid,
Provincia de la Merced de Castilla, 1973-74 [1639], v. Il, p. 78, citado por Le6n, M? del
Carmen, «Entre el breviario y la espada. Los mercedarios como capellanes en las huestes
conquistadoras» en Rios, Martin F. (ed.), £/ mundo de los conquistadores. México, UNAM-
[IH-Silex eds., 2015, p. 617 y nota 47.

29 Miralpeix, Francesc, «Pestes, plagas y guerras. El encargo artistico votivo en la Cataluiia
de la segunda mitad del siglo xvi», en: Torres, Xavier (ed.), Les altres guerres de religio
Catalunya, Espanya, Europa (segles XVI-XIX). Girona, Documenta Universitaria, Papers de
IIRH 2, 2012, pp. 255-6.
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estudio por parte de los historiadores del arte®”, mientras estd en ciernes el estudio

de su influencia en el catolicismo barroco, con todas sus implicaciones teoldgicas,

su ritualidad teatral, vocacién profética®' y trascendencia socio-politica®. A lo
y

largo del siglo xvii1, profecia y rebelién fueron en ocasiones al unisono, como

lo demuestra el ¢jemplo de los indios de Huarochiri que decidieron rebelarse en

1750, el dia de la festividad del arcdngel San Miguel. Un dato, entre tantos, que

merece una investigacién pormenorizada®.

30 Mujica, Ramon, Ange/es apdcrifos en la América virreinal. Lima, FCE, 1992; Gonzdlez,

31

32

33

Escardiel, «De fervor regio a piedad virreinal: culto e iconografia de los siete arcangeles».
Semata: ciencias sociales e humanidades, 24, 2012, pp. 111-132. Doménech, Sergi, <Imagen
y devocion de los Siete Principes Angélicos en Nueva Espana y la construccién de su
patrocinio sobre la evangelizacién», Ars Longa, 23, 2014, pp. 151-172.

Walker, Charles F., «Desde el terremoto a las bolas de fuego: premoniciones conventuales
sobre la destruccion de Lima en el siglo xvii», Relaciones. Estudios de historia y sociedad,
25 (97), 2004, pp. 30-55.

Canizares, Jorge, «Son las Mujeres las que Defienden al Rey con Espadas y son los Liberales
los que Queman Herejes: El Antiguo Testamento y las Revoluciones de Independencia en la
Monarquia de Espafia», 20/10 Historia, 2013, pp. 9-24.; Guerra, Frangois-Xavier, «Politicas
sacadas de las sagradas escrituras: la referencia a la Biblia en el debate politico (siglos xvii
a xix)», en Quijada, Ménica y Bustamante, Jests, Elites intelectuales y modelos colectivos:
mundo ibérico (siglos xvi-xix). Madrid, CSIC, 2003, pp. 155-198; Di Stefano, Roberto,
«Lecturas politicas de la Biblia en la revolucién rioplatense (1810-1835)», Anuario de
Historia de la Iglesia, 12, 2003, pp. 201-224; Garrido, Margarita, «Los sermones patridticos
y el nuevo orden en Colombia, 1819-1820», Boletin de historia y antigiiedades, XCI (826),
2004, pp. 461-484; Entin, Gabriel, «Catholic Republicanism: The Creation of the Spanish
American Republics during Revolution», Journal of the History of Ideas, 79 (1), 2018,
pp. 105-123.

Un avance de la investigacion en curso en Sala i Vila, Ndria, «Angeles y arcangeles
en la cultura politica de los Reinos de Indias», en el Seminari Internacional de Recerca,
Angelologia i missié. Passions franciscanes al vell i noy mon (segles XIV —XVIII), Universitat
de Girona, Institut de Recerca Histérica, 10 i 11 de juliol de 2018.
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Hacia 1770 muchas cosas cambiaron en el virreinato del Perti, entre ellas
la politica borbénica relativa al propio ejercicio del poder y a una nueva
concepcién de la ciencia, que se situé en la vanguardia de la defensa y
propaganda de las inmensas oportunidades que las Américas albergaban, y cuya
explotacién econémica podria dar lugar al sofiado resurgir de Espana como
potencia imperial. Las expediciones cientificas se sucedieron, convirtiéndose en
un entramado tupido de relaciones académicas entre intelectuales peninsulares
y criollos, donde calaron nuevos paradigmas que abrian posibilidades para
evaluar, clasificar e investigar especies diversas y revertirlas en la llama que
alumbrarfa un futuro promisorio. Este llegarfa tras poner en produccién y en
el mercado internacional nuevos y benéficos productos destinados a ampliar
y diversificar la alimentacidn, la farmacopea o las materias susceptibles de ser
transformadas por la naciente industria.

Los presupuestos cientificos e imperiales dieciochescos respondian
al interés por acrecentar las colecciones europeas particulares o publicas,
que paulatinamente habian cambiado la orientacién de atesorar un acervo
de objetos seleccionados por sus cualidades de «naturalia, mirabilia y
monstrosa», hacia colecciones de Historia Natural inspiradas en «/a nocidn
ampliada de que todo puede ser objeto de coleccion, clasificacion y estudio».
La obra del naturalista Carlos Linneo influyé en un proyecto, asumido por
buena parte de los estados europeos, «de (re)conocimiento del mundo, a través
del levantamiento y catalogacion general de la flora, la fauna, los minerales
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y de los “hombres™'. En este Gltimo aspecto, es oportuno traer a colacién,
que si bien Linneo a lo largo de su obra fue evolucionando sus propuestas
de clasificacién de los humanos, a los americanus les consideré una de
las ramas descendientes del homo sapiens®. En realidad introdujo cierto
matiz entre determinados habitantes de las Américas, cuando distinguia
entre europeos, americanos, asidticos, africanos y hombres monstruosos,
e incluy6 entre estos ultimos a los hombres de la Patagonia, hotentotes,
canadienses o chinos con deformacién craneana y a los amazénicos, ya
que eran barbilampifios y presentaban sintomas de baja fertilidad®. En sus
textos, recomendd actualizar la informacién disponible al respecto y por
ello recopilar informacién en América, unas instrucciones que en la prictica
fueron seguidas en sus viajes por Louis de Bouganville, James Cook y el
conde de La Pérouse®.

La Corona hispana no fue ajena a esa nueva realidad, por lo que, con
tal objetivo y desde distintas instituciones, se inicié una doble politica
que consistié en encargos especificos a las autoridades americanas y la
organizacién de expediciones cientificas exprofeso. En ese contexto, el
director del Real Gabinete de Historia Natural de Madrid, Pedro Francisco
Ddvila, ided, para ampliar los fondos del Real Gabinete, un plan de
corresponsalias, siguiendo el método de Carlos Linneo y la préctica vigente
en el Real Jardin Botdnico de Madrid, que se plasmé en una Instruccidn,
en cuya redaccién intervino también el catedritico de botdnica, Casimiro
Goémez Ortega, la cual seria publicada en el Mercurio Histérico y Politico de
Madrid en mayo de 1776’ y, tras pedir el auspicio del secretario de Estado

1 Mello Pereira, Magnus Roberto de, «Las cosas singulares de piedras, animales, plantas: la
formacion y el funcionamiento de la red imperial espanola de remesas cientificas en el
Virreinato del Rio de la Plata», Anais do Museu Paulista: Histéria e Cultura Material, 21 (1),
2013, pp. 91-138, cita en p. 96.

2 Gonzalez, Marisa, «llustracion y antropologia: la catalogacién del indigena americano»,
Anales del Museo de América, 4, 1996, pp. 61-2.

3 Linneo, Carlos, Instructio peregrinatoris. Uppsala, Universidad de Uppsala, 1759. Citado por
Raminelli, Ronald y Silva, Bruno da, «Teorias e imagens antropolégicas na Viagem filoséfica
de Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792)», Boletim do Museu Paraense Emilio Goeld.
Ciéncias Humanas, 9 (2), 2014, pp. 323-342.

Ibidem, p. 327.

5  Mercurio Histérico y Politico, mayo de 1776, pp. 92-133.
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marqués de Grimaldi, remitida a las autoridades indianas adjunta a una
carta del ministro de Indias, José de Gdlvez, fechada en 10 de mayo de
1776°. Inspirada en la obra de Linneo, René de Réaumur, Georges Louis
Leclerc, conde de Buffon y Etienne Frangois Turgot, sus destinatarios
serfan virreyes y autoridades provinciales de la monarquia a los que se
pedia la recopilacién y remisién de informacién precisa sobre los reinos
animal, vegetal, mineral, y de las «curiosidades del arte». Estas dltimas
comprendian «vestidos, armas, instrumentos, muebles, mdquinas, idolos y
otras cosas que usaron los antiguos Indios, u otras Naciones». En suma, hacia
referencia a los objetos y artefactos de las sociedades indigenas americanas,
relacionados directamente con su cultura material y cosmovisién, fueran
éstas representativas de su antigiiedad o del presente, algo que, en palabras
de M# Eugenia Constantino, «tenia que ver con el hecho de que el hombre era
en si un objeto de estudio de la historia natural>. Una concepcidn influida,
segin esta autora, por las tesis del conde de Buffon y expresadas en su
Historia Natural'.

En la década de 1780 se remitieron a las autoridades americanas al menos
nueve instrucciones circulares, insistiendo en el envio a Madrid de muestras de
los reinos de la naturaleza y curiosidades del arte®. Fruto de esas recomendaciones
y del ambiente cientifico del momento, varias autoridades civiles y eclesidsticas
coloniales abordaron numerosos proyectos de acopio de materiales, que reunieron
en distintos formatos y los hicieron llegar al Real Gabinete de Ciencias Naturales
0 a otras instituciones cientificas’. Entre éstos destacaremos, por lo que incide en
nuestros intereses para el caso del Perd, en las labores llevadas a cabo por el virrey

Manuel Amat y Junyent (1761-1776), el obispo de Trujillo Baltasar Martinez de

6 Constantino, M* Eugenia, «Cucuyos para el Rey y la Instruccién Circular de un naturalista
ilustrado: Pedro Franco Davila», Revista Escuela de Historia, n° 15, v. 1, 2016, pp. 85-100
e «Instrucciones y practicas para coleccionar naturaleza en Nueva Espafia, 1787-1803»,
Cuicuilco, 52, 2011, pp. 175-6.
Constantino, M* Eugenia, «Instrucciones y practicas..., p. 180.
Vos, Paula de, «Natural History and the pursuit of Empire in eighteenth-century Spain»,
Eighteenth-Century Studies, 40, 2007, p. 220.

9 Remisiones para el Gabinete de Historia Natural, AGI, Indiferente General, 1549 y 1550.
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Compafién y el intendente de Moxos, Ldzaro de Ribera', quienes incluyeron en

sus trabajos de Historia Natural datos o imdgenes de las poblaciones indigenas de

las tierras bajas tropicales, que analizaremos a continuacidn.

El indio de la montafa en la serie de cuadros de mestizaje
del virrey Manuel Amat y Junyent (c. 1770)

El virrey Amat (1761-76) remiti6, a partir de 1770, varias partidas destinadas

al Real Gabinete de Historia Natural'' entre las que incluyé, junto a diversos

productos de la sierra y la selva, 20 lienzos de «/a notable mutacion de aspectos,

figura y color, que resulta en las succesibas Generaciones de la mescla de Yndios y

negros»'?, varias telas que reproducian «frutas propias y particulares del Pais» y

«antiguallas» de los indios'.

Las telas de los tipos humanos se conservan hoy dia en el Museo Nacional

de Antropologia en Madrid y han sido atribuidas por Luis Eduardo Wuffarden

En el mismo sentido carta n° 60 de Manuel de Guirior, virrey del Perd, a José de
Galvez, Secretario de Indias, Lima, 3 de noviembre de 1776, AGI, Lima, 654, en
la que refiere haber cursado las érdenes de recopilar informacién a gobernadores,
corregidores y demds justicias, junto al arzobispo y obispos para que la trasladaran a
los curas.

Carta n° 307 de Manuel de Amat y Junyent a Julian de Arriaga, secretario de Indias, 20 de
abril 1770, AGI, Lima, 652.

Carta n° 324 de Manuel de Amat y Junyent a Julian de Arriaga, secretario de Indias, 13 de
mayo de 1770, AGI, Lima, 652.

Pino, Fermin del, “Historia Natural y razas humanas en los ‘cuadros de castas’
Hispano-Americanos”, en Frutas y castas ilustradas, Madrid, Museo Nacional de
Antropologia, 2003, p. 60 y ss.; Estenssoro, Juan Carlos, “Los colores de la plebe: razén y
mestizaje en el Perd colonial”, en: Majluf, Natalia (ed.), Los cuadros de mestizaje del virrey
Amat: La representacion etnografica en el Perd colonial. Lima, Museo de Arte de Lima,
2000, p. 88.

Rivasplata, Paula Emilia, «La arqueologia precientifica en el Perd del s. xvim», Letras
Historicas, n° 13, otono 2015 — invierno 2016, p. 233, nota 42 cita n°® 167, carta n° 498
de 8 de enero de 1772 a Julidn de Arriaga, secretario de Estado, el envio con destino al
gabinete del principe de Asturias de «dos pequenos cajones y un envoltorio que contienen
varios idolos, animales, alhajas de oro y plata de los antiguos indios, pajaros de pluma, una
alfombra de las mismas», AGI, Lima, 652.
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a la escuela del pintor Cristébal Lozado”. La serie se inicia con una pintura
dedicada a los indios inficles de montana, un término genérico para referirse
en el Perti a la zona tropical (figs. 28 y 29'°), dibujados sin contextualizacién
paisajista, al punto que los personajes ocupan pricticamente la totalidad
de la tela. Es significativo que se incorpore en la composicién pictérica a un
misionero franciscano con su caracteristico hdbito marrén, junto al varén
vestido con cushma y tocado de plumas, provisto de arco y flechas, y la mujer
luciendo tdnica con incrustaciones circulares alrededor del escote, ademds
de collares rojos —probablemente de semillas (huayruros), si nos atenemos a
datos etnograficos mds o menos recientes—. En palabras de Pilar Romero estos
no se mezclan, para continuar con los troncos raciales de indios serranos-tributarios
civilizados, mestizos, negros bozales de Guinea y sus uniones con espafioles, que
blanquean progresivamente a sus descendientes, concluyendo con varias mixturas
entre indios y negros, siguiendo una taxonomia que se remontaba a la utilizada ya
en el siglo xviI por el Inca Garcilaso de la Vega en los Comentarios Reales”. J. C.
Estenssoro apunta que la serie iba destinada a un publico peninsular para ilustrarles
sobre la sociedad colonial e interpreta su apertura con los indios infieles de las
montafas como una referencia a la frontera absoluta, «su presencia marca un fuera
definitivo; con ella no hay mestizaje», no se les incorporaba por la mezcla racial, sino
que «la conversion [era] el umbral entre el mundo salvaje y la sociedad colonialy, a través
de la cruz y la accién del misionero'®.

Ademds de la serie del mestizaje social auspiciada por el virrey Amat, en el
Perti conocemos pocas referencias sobre el género de pinturas de castas, que tanto
se difundieron en Nueva Espana del s. xvii. Gregorio Cangas incluyé en su
Descripcion en dialogo de la ciudad de Lima entre un peruano prictico y un bisorio
chapetén (1767-1780)" un grabado compuesto por 16 familias ilustrativas de las

15 Wuffarden, Luis Eduardo, «Los lienzos del Virrey Amat y la pintura limefa del siglo xvii», en
Majluf, Natalia (ed.), Los cuadros de mestizaje del virrey Amat: La representacion etnogréfica
en el Perd colonial. Lima, Museo de Arte de Lima, 2000, pp. 49-65.

16 La fig. 29 es un apunte efectuado en base al cuadro original, antes de su actual grave
deterioro, que nos ha sido proporcionado por el Museo Nacional de Antropologia.

17 Romero, Pilar, «Los cuadros del mestizaje del virrey Amat», en Frutas y castas ilustradas,
Madrid, Museo Nacional de Antropologia, 2003, pp. 19-20.

18 Estenssoro, Juan Carlos, «Los colores de la plebe..., p. 89.

19 Cangas, Gregorio, «Misceldnea étnica», Inca, 1 (4), n° 4, 1923, pp. 929-33.
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gradaciones de mestizaje en la sociedad colonial; al que cabria afadir un texto
gréfico, hoy perdido, relativo a las costumbres y trajes del Perd, obra del intelectual
criollo Hipdlito Undnue, quien incorpord la cadena sucesiva del mestizaje en la obra
que dedicé al clima de Lima y su influencia en el hombre*. Ni Cangas ni Undnue
agregaron en su clasificacién de grupos humanos a los indios de la Amazonia.

Los lienzos de la serie del virrey Amat siguen en cierta medida los modelos
pre-establecidos en la Nueva Espana, donde circularon con profusién a lo largo
del s. xvi1, si bien difieren en su nimero —20 en lugar de los 16 mexicanos—y
en que los indios de la frontera inician la serie en lugar de cerrarla. En general,
las series novohispanas concluyen con la representacién de una pareja e hijo de
indios no sometidos, denominados —segtin los casos— bdrbaros, gentiles, mecos,
apaches y situados en entornos de naturaleza semidrida sin visos de verosimilitud.
Las indias de la frontera norte fueron representadas ataviadas con una suerte de
faldellin en tela o plumas y los indios portando un tocado de plumas, siguiendo
uno de los estereotipos europeos de representacién del indio americano®, que
remarcaba su vida al margen de las précticas civilizatorias. Su encuadre en un
espacio natural se contraponia al espacio urbano que dominaba en las restantes
representaciones de las tipologias sociales, que en opinién de Andrés Gutiérrez,
«indicaria la pertenencia o no a la sociedad, encontrdndose fuera o dentro de la
misma»** y por tanto enfatizarfa su condicién de bérbaros en el sentido cldsico,
léase de habitantes mds alld de los limites de la sociedad.

En los Andes, el tema tendria cierta singularidad en la obra de Vicente Albdn,
quién pintd en 1783 una variada tipologia de gentes del Reino de Quito —indio
e india en trajes de gala, sefiora principal con esclava e indios yumbos de las
inmediaciones de Quito y de Maynas—, que en su dia fueron remitidos al Real
Gabinete de Historia Natural® y formarfan parte, en palabras de Fernando

20 Unanue, Hipdlito, Observaciones sobre el clima de Lima, y sus influencias en los seres
organizados, en especial el hombre. Lima, Imprenta Real de los Huérfanos, 1806,
pp. XCVIII-C.

21 Bustamante, Jesus, «La invencién del Indio americano y su imagen: cuatro arquetipos entre
la percepcion y la accién politica», Nuevo Mundo Mundos Nuevos, 2017.

22 Gutiérrez, Andrés, «Transgresiones y marginalidad. El arte como reflejo de la vision del
“otro”. Modelos europeos para los cuadros de castas: Ter Brugghen y Wierix», Libros de la
Corte.es, n° extra 5, 2017, pp. 185-208.

23 Calatayud, M?* Angeles, Catdlogo de Documentos del Real Gabinete de Historia Natural
(1752-1786). Madrid, CSIC-Museo Nacional de Ciencias Naturales, 1987.
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Villegas, de «un proyecto ilustrado que busca categorizar a hombres, animales
y plantas»*®. La intencionalidad de las obras iba tanto dirigida a representar la
imagen de un prototipo social, como la de mostrar la exuberancia de los frutos
locales de origen tropical. En el caso del indio yumbo que reproducimos (fig. 30),
la frondosa vegetacion, los frutos de la naturaleza y aves de vistosos colores
ocupan mds de dos terceras partes de la composicién, mientras que el personaje
aparece en posicién frontal ataviado con faldellin policromo y tocado de plumas,
collar de colmillos de animales y cintas en sus piernas y brazos, de las que cuelgan

caracoles y plumas.

Los cuadros de Vicente Albédn, en palabras de Daniela Bleichmar, «proponen una
relacion entre ver, conocer y clasificar los tipos naturales» y se podrian relacionar con la

de la serie de castas del virrey Amat. Mds atin cuando sabemos que éste remitirfa al

24 Villegas, Fernando, «El costumbrismo americano ilustrado: el caso peruano. Imagenes originales
en la era de la reproduccién técnica», Anales del Museo de América, 10, 2011, p. 9.
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Gabinete de Historia Natural, junto a los cuadros ilustrativos de los distintos rasgos
fenotipicos peruanos, varias remesas de productos de la naturaleza. Sin embargo,
ambos proyectos iconicos se diferencian en cuanto que, en el caso quitefio, el realismo
de los productos y especies de la naturaleza contrastan con la imagen estereotipada
del indio yumbo, mientras que los infieles del Perti muestran rasgos parecidos a la
vestimenta de los grupos arawak de la Selva Central, sobre los que extendfan su labor
misional los misioneros del convento de Santa Rosa de Ocopa, quienes debieron
aportar al pintor, a quién se encargé la obra, datos etnograficos fehacientes.

Las acuarelas de la visita pastoral al obispado de Trujillo
de Baltasar Jaime Martinez de Compafion (1782-85)

El obispo de Trujillo, Martinez de Compaién, llevé a cabo una visita pastoral a
su jurisdiccién eclesidstica en cuyo transcurso recopild informacién con el objetivo
de redactar una suerte de Historia Natural, Civil y Moral de su didcesis, que dejé
inconclusa y fue remitida a Espafia por sus albaceas en 1804%. Parte de la informacién
recopilada, ya fuera textual, visual, objetos del arte o muestras de los distintos reinos
de la naturaleza, fue consignada en varias remesas a la Peninsula. A modo de ejemplo,
citaré el envio en 1789 de muestras de minerales y vegetales con destino al Real
Gabinete de Historia Natural®® y en 1790 de «huacas de barro de la gentilidad» en

7 o, en fechas imprecisas, de diversas curiosidades al Jardin Botdnico®.

varios cajones’
El padre José de Acosta habria influido asimismo en el obispo Martinez de
Compafién en su proyecto de Museo Histdrico, Fisico, Politico y Moral del Obispado de

Truxillo en el Peri, y en su estrecho colaborador José Ignacio de Lecuanda®. Nos ha

25 Zabia, Ana, «Nueva investigacion sobre el Cédice Martinez de Compaién en su “tornaviaje”
a Espafna», Quiroga, 15, 2019, pp. 82-94.

26 Carta del virrey Croix, Lima 28 de febrero de 1789, AGI, Lima 683.

27 Verde, Ana M? «Notas para el estudio etnoldgico de las expediciones cientificas espafiolas
a América en el siglo xvii», Revista de Indias, 1980, 40, p. 93; Capos, Francisco Javier, «El
Obispo de Trujillo del Peri Martinez Compaiién y su obra (1778-1788)», Temas de estética y
arte, 28, 2014, pp. 323-348.

28 AGI, Lima 798.

29 Pino, Fermin del, «<Los Andes como laboratorio temprano de las historias naturales y morales:
Del jesuita José de Acosta al ilustrado José Ignacio Lecuanda», Dialogia, 8, 2014, pp. 151-2.
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legado una serie de ilustraciones relativas a la cartografia
regional y local, las caracteristicas y especies del reino
vegetal, animal, mineral y de los tipos humanos, sus usos
y costumbres. Buena parte de sus acuarelas se conservan
en la Biblioteca del Palacio Real en Madrid, en las cuales
se retrataron, entre otros personajes, a indios de las
montafias, junto a otras dedicadas a indios cristianizados
0 sujetos a control misional de las zonas tropicales del
entonces obispado de Trujillo y hoy departamento de
San Martin, e identificados por sus etnénimos —lamas,
motilones, chivitos, cholones—.

Los indios de la Amazonia se pueden rastrear en
las acuarelas dedicadas a «indio e india de la montana
infiel*° (fig. 31), a «indios infieles en canoa navegando
por el Maranén» (ig. 32) o las «danzas de indios de la
montana» (figs. 12 y 13), que hemos comentado con
anterioridad. La pareja de indios de las montanas fue
retratada sobre un esbozo de tierra 4rida. El hombre
iba vestido con cushma, con tocado de plumas de
colores y portando arco y flechas, junto a lo que

parece un remo. Por su parte la mujer viste una

pampilla y muestra su torso desnudo, carga en brazos
a una criatura y en una mano una gran hoja vegetal.

El grupo de yndios de montania en canoa fueron dibujados desnudos y con largas
melenas, navegando en canoa por un rio, en cuyas riberas se simula un frondoso bosque
con el trazo de su ribera arbolada®. El semidesnudo o desnudo es una caracteristica que
debemos entender fruto de la voluntad de mostrar al espectador los rasgos de gradacién
civilizatoria de los personajes a través de la vestimenta, siendo el desnudo el simbolo de
su infidelidad y carencia de vida colectiva regida por la politica.

30 Trujillo del Perd, v. I, [11/344]. E. 202 y E 203, RBP.
31 Trujillo del Perd, v. Il, [11/344]. E. 204, RBP.
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3 Los indios descritos por sus etnénimos formaban
parte en general de grupos étnicos que habian sido
evangelizados por jesuitas y, tras la expulsién de éstos,
por franciscanos. Al igual que en otras zonas del Pert,
en su calidad de habitantes del piedemonte oriental, se
les identificaba con apelativos singulares. Al «indio de
las montarias de Lamas»** (fig. 33) se le dibujé de perfil
ante un tronco muerto en un ambiente de arboleda

dispersa, que ni remotamente recuerda su hdbitat
tradicional en una regién tropical. Va acompafado
de un perro, viste pantalén corto y camisola larga que
le llega casi a la rodilla, se supone que de algodén y
cubierto con un sombrero de ala ancha.

El indio representativo de los «hivitos y cholones con
trage ordinario»™ (fig. 34) va descalzo, con pantalén
negro hasta la rodilla, camisola larga abierta hasta el
pecho, pelo largo atado en una cola y con cinta roja
en el borde de su frente. Se le enmarcé ante la puerta

de una casa con techo de doble agua de paja, sin que

trazo alguno nos lleve a imaginar el paisaje.

Las iconograffas descritas guardan relacién

con el contenido de los articulos que José Ignacio

de Lecuanda publicé en el Mercurio Peruano
sobre la corograffa y geograffa de Chachapoyas,
Trujillo, Piura, Safia o Lambayeque y Caxamarca®®. En ellos vertié parte de
su experiencia y conocimientos obtenidos a lo largo de su participacién en la
visita del obispo Martinez de Compandn. Al referirse a la poblacién de Trujillo,

32 Trujillo del Perd, v. 11, [11/344]. E. 25, RBP.
33 Ibidem E. 30, RBP.

34 Lequanda, José Ignacio de, «Descripcién del partido de Safia o Lambayeque»; «Descripcién
geogréfica de la ciudad y partido de Trujillo; «Descripcion geografica del partido de
Caxamarca, en la intendencia de Trujillo» y «Descripcion geografica del partido de Piura
perteneciente a la intendencia de Trujillo», Mercurio Peruano, 9.285, 26 de septiembre de
1793, pp. 54-61; 8.247, 16 de mayo de 1793, pp. 36-43; 10.333, 13 de marzo de 1794,
pp. 167-172 y 8.263, 11 de julio de 1793, pp. 167-174.
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los clasificé en espafoles, indios, mestizos, pardos y negros. Se preocupé de
describir su idioma, vestimenta, ocupaciones laborales y su cardcter. Si bien
los indios aparecen a simple vista como un grupo en si mismo claramente
objetivable a un observador externo, —«nacion india», «toda la nacién es
semejante»—, destacé su tenacidad en el trabajo con el recurso a la analogfa —«son
los Catalanes laboriosos de la Espariar—, aunque marcé diferencias en su grado de
civilidad o su rudeza. En tal sentido los indios de la sierra de Piura eran, a su
parecer, «mds risticos y de operaciones mds bdrbaras y groseras» que los de los
valles, y éstos a su vez «umamente cultivados» por su constante relacién con
comerciantes espafoles. Percibia el mundo indigena en una suerte de dualidad,
distinguiendo entre conversos y no conversos, colonizados o no incorporados a
la realidad colonial, y en tal sentido diferenciaba los indios —de costa o sierra—
de los motilones de Lamas, Hivitos y cholones de los infieles o de otros no
asimilados, a los que senalaba de forma genérica al referirse a las «nontasias
de infieles»”. Hipélito Undnue en el Mercurio Peruano atribuiria ademds a los
hivitos y cholones el haber desempefiado el papel de ayudantes necesarios para
lograr la conquista y reduccién en misiones de las gentes que habitaban el rio
Manoa, afluente del Ucayali® y al referirse a sus caracteristicas describfa a los
hivitos con «cuzma o camiseta de algodén tenida de musgo» cuando su trasiego
era en el monte, a la que anadian al volver a su poblacién «calzones y cotones
de bayeta ordinaria»”’. Referencias que en un autor que nunca conocié las
regiones tropicales del Perti y menos las del obispado de Truxillo, debieron serle
comunicadas por José Ignacio Lecuanda, en la medida que coinciden con las
ldminas producto de la visita del obispo Martinez de Compandn; una relacién
intelectual, la establecida entre Undnue y Lecuanda, sobre la que volveré a
ocuparme en capitulos sucesivos. Reténgase asi mismo tanto las iconografias de
los indios del piedemonte de Trujillo, como la referencia a las misiones del rio
Manoa, porque me referiré a ambos aspectos en los siguientes capitulos, al igual
que al papel destacado que tendrd Lecuanda en la fijacién y circulacion de la
iconografia de los indios de la Amazonia a fines del s. xv11I.

35 Trujillo del Perti. Madrid, Ediciones de Cultura Hispanica, 1994, v. II.

36 Undnue, Hipdlito (Aristio), «Historia de las misiones de Caxamarquilla. Origen y pérdida de
las de Manoa», Mercurio Peruano, n® 51, 1791, fols. 137-144.

37 Ibidem, fol. 140.
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Lizaro de Ribera y la visita a la provincia de Moxos

Ribera llegé al Pertd en calidad de paje del virrey José Manuel de Guirior
(1776-1780); en Lima estudié matemdticas con el cosmégrafo Cosme Bueno®®.
Posteriormente se le encargd un estudio de la situacién militar de Chiloé y en 1783
serfa nombrado gobernador de Moxos™. En el curso de un conflicto con Ignacio
Flores, gobernador y presidente de Charcas, con el trasfondo de un desfalco, se
presenté ante el virrey en Buenos Aires y, mientras se dirimfan responsabilidades,
se integré en la Tercera Partida de la Comisién Demarcadora de Limites, cuyo
comisario era Félix de Azara; una etapa que debié ser importante en su formacién de
naturalista y etndgrafo. Reintegrado al gobierno de Moxos, llevé a cabo una visita
a las misiones de su jurisdiccién en la que prest6 especial interés al contrabando
comercial portugués y fruto de la cual redacté un Plan de Gobierno®. Resultado
de sus observaciones a lo largo de su visita y de datos recabados entre 1786-1793,
redacté dos obras tituladas Descripciones exactas e historia fiel de los indios, animales
y plantas de la provincia de Moxos del Perii y Libro de las maderas. Ambos textos
deben entenderse dentro de una documentacién mds amplia, que inclufan una serie
de objetos remitidos a la Corona —tejidos artesanales, partituras musicales, planos y
dibujos obra de indigenas locales, junto a muestras de resinas, cortezas y aceites—.
Los libros citados fueron ilustrados con una serie de dibujos relativos al reino
natural y retratos de los indios de Moxos. Tal formato remitia, en parte, a la obra
del obispo Martinez de Compandn y, al igual que ésta, pudo inspirarse en una
cierta tradicion de historias naturales y morales redactadas por misioneros jesuitas,
de las cuales quizds la mds singular es la Francisco Javier Eder (1727-1772),
Descriptio provinciae Moxitarum in regno peruano (1791). Una obra escrita en latin,
tras su expulsion y retorno a Hungria, rememorando su experiencia misionera®!.

Editada péstumamente en 1791, se incluyd en su compendio un texto explicativo

38 Palau, Mercedes y Saiz, Blanca (eds.), Moxos: descripciones exactas e historia fiel de los
indios, animales y plantas de la provincia de Moxos en el virreinato del Perti por Lazaro
de Ribera, 1786-1794, Madrid, El Viso, 1989, p. 50. Segln Fisher era ingeniero militar, en
Fisher, John, El Perd borbdnico, 1750-1824. Lima, IEP, 2000, pp. 321-2.

39 Posteriormente seria gobernador del Paraguay (1796-1805) e intendente de Huancavelica
(1810-13).

40 Palauy Saiz, (eds.), Moxos: descripciones exactas..., pp. 50-59.

41 Segln Szabé su estructura parece responder a la remembranza de un texto que debié
quedarse en Moxos, en Szabo, Henriete Eva, «Descripcion..., pp. 105-120.
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e imdgenes de indios, junto a un mapa, que su editor Pdl Maké trazé a partir de
sus descripciones. Los indios fueron retratados vestidos con cushma, los hombres
armados —arco y flechas o lanzas— o tafiendo una quena, las mujeres con las largas
tanicas estampadas, con énfasis en su cualidad de navegantes. La resolucién de
los dibujos muestra influencias clasicistas y cierta voluntad proto-etnografica, que
difiere del indio inserto en el mapa, que remite al modelo estereotipado de indio
con faldellin y penacho de plumas (fig. 19).

No sabemos si Ldzaro Ribera conoci6 o tuvo en sus manos la documentacién
jesuitica, que quedd en Moxos tras su expulsién, pero lo cierto es que concibié una
obra relativamente préxima a una Historia Natural y Moral de tal tradicién. Las
ilustraciones se atribuyen al pintor Manuel Oquendo y/o a sus alumnos indigenas.
Ante la inexistencia de pintores competentes en Charcas, Ribera le contraté en
Lima en 1789, tras considerarlo el mejor artista del momento. Posteriormente le
encargd organizar una escuela de dibujo en Moxos, donde se formé a dibujantes
indl’genas“, a los que se instruyd siguiendo pautas academicistas. En consecuencia,
no es extrano que los dibujos de los indios de Moxos reflejen tal trazo y composicién
en retratos, labores cotidianas o festividades. Incluyen prototipos de diversas
naciones —indio e india yuracarés; indio e india de Apolobamba; capitin de la
nacién moxa; india moxa con nifo; indio canichana bailando; india canichana—;
indias en plena actividad artesanal —india hilando, india tejiendo—; y entre las
escenas: un baile-combate, un baile de indios al son de instrumentos de viento,
indio bailando y tocando el flautén de palma.

Reproducimos los retratos de un indio e india yuracarés (fig. 35) y de un indio
joven e india de Apolobamba (fig. 36). De los yuracarés se enfatizaba su habitat
disperso y errante, su calidad de hébiles cazadores y pescadores, su cardcter noble
y pacifico, la dificultad para reducitlos a misiones y sus trajes elaborados a partir
de corteza del drbol cabituqui, sefialando la tendencia de la mujer a mostrar
buena parte de sus piernas. En posteriores capitulos volveré sobre estas imdgenes
para sefialar su influencia o similitud con retratos posteriores, que evidencian su
lejanfa de apuntes tomados al natural o de personajes reales y su ejecucién en

estudios artisticos.

42 Conocemos sus nombres: Pablo Heugene, Francisco Avird, José Guayacho, Benito Guacayane,
Manuel Salvador Noé y Bartolo Hojeari, segtin Gisbert, Teresa y Mesa, José de, Holguin. La Paz,
Libreria editorial La Juventud, 1977, p. 261. Ribera encargé a Oquendo, entre otros cometidos,
pintar los retratos de Carlos IV para ser expuestos y homenajeados en las misiones de Moxos.
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YNDEY YURACARES VDA YURACARES

35

Los indios de Apolobamba fueron descritos cémo agricultores —cultivaban
maiz, arroz, yuca, camotes y algodén—, disponian de una incipiente ganaderia
vacuna y, de forma complementaria se dedicaban a la recoleccién de cera. Desde
un punto de vista religioso, se sefialaba que «estdn reducidos a nuestra santa
religion» en misiones bajo tutela franciscana®®. Se retraté a un indio joven vestido
con cushma tejida con franjas mds oscuras verticales, con tocado de plumas
y provisto de arco y flechas, con un ave en una de las manos, que lo muestra
como un hébil cazador. La india de Apolobamba luce una larga tinica hasta los
pies, larguisima cabellera, y amamanta a una criatura, sostenida con una manta
bordada atada al cuello.

Los tipos indigenas fueron representados de cuerpo entero y en posicidn
frontal, sin contexto alguno relativo a su hdbitat o ecosistema natural. Iban
vestidos con cushma —lisa o tejida a rayas de distintos colores para el caso del
indio de Apolobamba— y portando armas —lanzas, arco y flechas—, y adornados

con diversos tocados de pluma, aunque al indio yuracaré se le exhibe con

43 Palau y Sdiz, (eds.), Moxos: descripciones exactas..., pp. 78-79.
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36

la cabeza descubierta. Las indias fueron engalanadas con amplias tdnicas,
gargantillas o collares; a la india de Apolobamba amamantando a una criatura; y
a la india canichana acicalada con collares y una cruz, simbolo de su conversién y
reduccién misional.

Los musicos y danzantes lucen cushma, vistosos tocados o sombrero con
plumas, diferencidndose los primeros por tafer instrumentos de viento y
percusién —ademds de sus sonajeros atados a los tobillos— y los segundos por
danzar blandiendo sus machetes. Hay una suerte de contraposicion entre los
retratos de individuos, que tienden a ser estdticos y descontextualizados, y
las escenas grupales de composicién dindmica y aire festivo, aunque ajenas a
cualquier espacio o hébitat reconocible. Las facciones individuales de los indios
carecen de expresion facial o de voluntad del dibujante por mostrar més alld de
sus atributos —vestido, adornos, armas...—. Su postura corporal o disposicién
de brazos y piernas se basa en modelos académicos, tras los que se descubre la
influencia ya citada de Charles le Brun (1619-1690) y sus tratados de fisonomia
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y de las emociones —Conférences sur lexpression des passions—** y Annibal
Carraci®. Tal influencia se puede constatar ademds en una representacién de
los indios chiriguanos (fig. 37), que forman parte de la serie de retratos de
habitantes de Charcas inicialmente conservados en la coleccién Crombie, y hoy
dia en el Museo Soumaya de México DF*, cuya india mantiene los brazos en
posicién parecida a la de la india yuracarés y que Gisbert y Mesa atribuyen a
Oquendo o a su circulo?.

Lézaro Ribera denominaba naciones a los grupos aborigenes de Moxos y
destacaba entre las caracteristicas que podian definirles y diferenciatles si estaban
o no reducidos en misiones, su forma de subsistencia y dedicacién artesanal, en
la cual se intuye que asigna un mayor grado de desarrollo a los que cultivan,
hilan y tejen prendas de algodén; y sobresale la importancia que da a danzas y
festividades musicales. He sefialado que tal distincién estd también presente en
la obra de Martinez de Compafién o en la serie de cuadros de castas del virrey
Amat. En los tres casos presentados la impronta misionera es destacable, en
especial la de jesuitas y franciscanos. En capitulos posteriores abundaré sobre ello
y analizaré la trascendencia de las obras que he comentado en este capitulo.

44 Mues, Paula, «Estampas y modelos: Copia, proceso vy originalidad en el arte
hispanoamericano y espanol en el siglo xvi», Libros de la Corte. es, 2017, pp. 96-118.
Matilla, José Manuel, Herndndez, Ana y Cuenca, Maria Luisa (dirs.), El maestro de papel.
Cartillas para aprender a dibujar de los siglos xvir al xzx. Madrid, CEEH-Museo Nacional
del Prado, 2019.

45 Palau y Sdiz, (eds.), Moxos: descripciones exactas..., pp. 67-68. Gisbert, T. y Mesa, J. de,
Holguin, pp. 259-69, sélo hacen referencia a la influencia de Charles Le Brun.

46 Museo Soumaya, digitalizado en https:/artsandculture.google.com/asset/indios-chiriguanos-
de-la-cordillera-de-los-sauces-an%C3%B3nimo-europeo/ygFqBv5c_4cv5g?hl=es, consultado
1 de diciembre de 2019.

47 Gisbert, Teresa y Mesa, José de, Holguin... pp. 265-7 y reproduccion de imagen p. 330.


https://artsandculture.google.com/asset/indios-chiriguanos-de-la-cordillera-de-los-sauces-an%C3%B3nimo-europeo/ygFqBv5c_4cv5g?hl=es
https://artsandculture.google.com/asset/indios-chiriguanos-de-la-cordillera-de-los-sauces-an%C3%B3nimo-europeo/ygFqBv5c_4cv5g?hl=es
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Capitulo 4
Los indios de la Amazonia en imaginario
de las expediciones cientificas y gobierno

virreinal ilustrado (1790-1796)

En la segunda mitad del siglo xvi11, la politica cientifica hispana se orientd, en
parte, a organizar una serie de expediciones cientificas a América y el Pacifico. Al
Perti se dirigieron, o recalaron en alguna de sus etapas, dos de ellas: la integrada
por los botdnicos Hipoélito Ruiz y José Pavén, junto al francés Joseph Dombey
(1778-1787); y la dirigida por Alejandro Malaspina (1789-1794)'. Ambas
interactuaron con gobiernos ilustrados y con intelectuales criollos, dando pie a
un fluido didlogo y colaboracién intelectual, que paso a exponer, siempre desde
la perspectiva de enfatizar la produccién de una iconografia especifica sobre los

aborigenes amazdnicos.

Hipdlito Ruiz describiendo el piedemonte andino (1778-1787)

La expedicién cientifica integrada por los botdnicos Hipdlito Ruiz, José Pavén
y el francés Joseph Dombey estuvo activa en el Perti y Chile entre 1777 y 1788.
Su labor estuvo guiada por una serie de instrucciones, destacando, para nuestro
interés, que debian prestar atencién a la regién de Hudnuco y a la puesta en

valor de sus drboles de quina (cascarilla). Alli se herborizé en tres periodos

1 Puig-Samper, Miguel Angel, «Las expediciones cientificas espafolas en el siglo xvi,
Canelobre, Revista del Instituto Alicantino de Cultura Juan Gil-Albert, 57, 2011, pp. 20-41.
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distintos, en las épocas secas de 1780-1, 1784-5 y 1787, centrando su labor en
las riberas de los rios Chinchao y Pozuzo. En su primera estancia (mayo de
1780-marzo de 1781) accedieron a las cabeceras del rio Huallaga, afluente del
Marafién, en concreto a las zonas de Cuchero, Chinchao y Huamalies. Tras un
periodo en Chile, volvieron a las cercanias de Hudnuco (marzo de 1784-junio
de 1785), desde donde incursionaron durante dos meses (julio-setiembre de
1784) al Pozuzo y Mufia, que se habia convertido en un centro de extraccién
de cascarilla y donde una parte de los indios originarios estaban bajo la tutela
de misioneros dependientes del convento de Propaganda Fide de Santa Rosa de
Ocopa®. Su base de operaciones fue la hacienda de Macora, donde padecieron
un incendio, que calciné parte de sus pertenencias, herbolario y dibujos, junto
a los «libros de Linné, Tournefort, Murray, Plumier, Lifling y Jacquin»’. En una
tercera estancia en la zona (agosto-octubre de 1787) focalizaron su interés en
los alrededores de Pillao.

En su memoria de viaje, Hipélito Ruiz focalizd su interés en sus observaciones
botdnicas, pero ademds aporté datos relativos a las actividades regionales
extractivas y comerciales. Incluyd datos referentes a la extraccién de cascarilla y
a la produccién de las haciendas cocaleras, cuyas cosechas se dirigfan a las minas
de Pasco y Huayanca. Aportd una detallada descripcién de las rutas comerciales
que desde Pampa Hermosa se orientaban hacia Lamas, que actuaba de puerto
de entrada al rio Huallaga (en circuitos de 8 o de 12/4 dias y de 2-3 meses/20
dias respectivamente) y, desde alli, ya en ruta navegable, hasta el Amazonas. Los
intercambios regionales abarcaban una extensa gama de productos artesanales,
agricolas, forestales o de fauna tropical —telas ordinarias de algodén, tabaco,
cacao, resinas, cortezas, palos, raices, bdlsamos, semillas medicinales y venenos
para las cerbatanas, o loros, monos y cotorras—. Las informaciones genéricas, en
particular las relativas a los usos botdnico-medicinales locales, las recabaron entre
cascarilleros, cocaleros y misioneros franciscanos —fray Juan Sugrafiez en San
Antonio de Chicoplaya, o los que regian Chaclla y Mufia en Pozuzo—. Ademis,
efectud una visita al Colegio de Ocopa para consultar su biblioteca y pinacoteca.

Valoré los libros atesorados por los franciscanos y dejé testimonio de haber visto

2 Steele, Arthur R., Flores para el Rey. La expedicion de Ruiz y Pavén 'y la Flora del Perd.
Barcelona, Ed. Serbal, 1982, pp. 94-104 y 127-149.

3 Ibidem, p. 137.
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con detalle la serie de cuadros que recordaban el martirologio franciscano en el
Ucayali, que hemos analizado anteriormente (figs. 23-25).

«El otro [claustro] estd adornado con las pinturas de los Pueblos convertidos y
entradas hechas por diferentes partes d territorios de los Infieles, representadas en
aquellas los martirios padecidos por los Misioneros Apostélicos y paysanos que los

acompaﬁaban 4 sus conversiones»®.

Se tiene constancia de la remisién a la Peninsula de un cajoncito con
producciones de la montafia y manufacturas de los indios’, dato que mostrarfa
el influjo en su labor de la obra de Carlos Linneo, quien inclufa entre los
elementos a recopilar, inventariar y clasificar, junto con muestras de los reinos de
la naturaleza, la realidad humana, o que tal vez actuarén al dictado de drdenes
explicitas sobre el desarrollo de sus labores. Sin embargo, a pesar de lo expuesto,
nada en sus textos nos permite concluir que Hipdlito Ruiz hubiera entrado en
contacto directo con los grupos aborigenes del piedemonte de Hudnuco. Las
observaciones, que aporta en su Relacién histdrica del viage, que hizo a los reynos
del Perii y Chile, tuvieron su origen en informaciones recabadas de testigos
interpuestos —grupos de interés local, misioneros— e incluyen referencias genéricas
de los indios cholones, los Carapacchos, los de las montanas de los indios gentiles o de
las montarias de los Panatahuas®.

Su incapacidad para establecer contacto directo con los indios de los yungas
de Hudnuco y de las riberas de los rios Huallaga y Hudnuco, o de observarles
y describirles personalmente, explicarfa que aceptara por bueno el rumor que
circuld de una supuesta insurreccién indigena. Un cascarillero de nombre
Salinas dijo haber caido en una emboscada en Cuchero, el uno de agosto de
1780, llevada a cabo por «mds de tres mil Chunchos o Indios bdrbaros de cusma o

4 Ruiz, Hipdlito, Relacion histcrica del viage, que hizo a los reynos del Perti y Chile el botanico
D. Hipdlito Ruiz en el ano de 1777 hasta el de 1788 en cuya época regresé a Madrid. Madrid,
Real Académica de Ciencias Exactas Fisicas y Naturales, 2* ed., 1952, t. |, p. 107.

5 Carta de Teodoro de Croix a Antonio Valdés, secretario de Estado de Marina, Guerra,
Hacienda, Comercio y Navegacién de Indias, 31 de marzo de 1788, AGI. Lima, 679, n° 108,
citado por Rivasplata, Paula Emilia, «La arqueologia precientifica..., p. 232, nota 37.

6 En su Relacion historica del viage, sin embargo, se pueden leer varios pasajes despectivos
hacia los indios de la sierra.

91



92

Ilustrados y franciscanos

camiseta blanca y negra». Ello provocé que parte de los miembros de la expedicién
se replegaran a Hudnuco y que sélo H. Ruiz permaneciera en Chinchao junto
con dos dibujantes’. El rumor se hizo creible y coarté la labor y percepcién de los
cientificos, quizds porque los botdnicos estaban afectados por el impacto visual de
las pinturas que escenificaban el sacrificio de los franciscanos de Ocopa a manos
de shipibos, conibos y setebos, que les mostraban con vistosas cushmas y en

actitud beligerante contra los misioneros.

La expedicién Malaspina en el Perti (1790 y 1793)

La expedicién Malaspina mantuvo un ambicioso programa de exploracidén e
investigacién, que se desarroll$ a través de las costas del Pacifico hispano®. El
plan de trabajo incluia la recopilacién de bibliografia especializada en historia
natural, obras de viajeros y expediciones precedentes —Jorge Juan y Antonio
de Ulloa, James Cook, entre otros—, fuentes documentales reunidas en las
sucesivas escalas en distintas ciudades portuarias americanas, con atencién
especial a las de origen jesuitico. Entre los cientificos integrantes destacarian
los botdnicos y naturalistas Luis Neé’, Tadeo Haenke y Antonio Pineda.
Varias fueron las influencias que determinaron la labor de dichos cientificos.
Tadeo Haenke habia introducido, segin Marta Penhos, el método de Carlos
Linneo en Viena en torno a 1784 y lo aplicaria en sus andlisis; Antonio
Pineda fue mds ecléctico ya que el conde de Buffon le servia para comparar
especies europeas y americanas, mientras que autores como John Ray, Joseph
de Tournefort, Georges Cuvier, Malthurin Jacques Brisson y George Edwards
le permitian resolver el proceso de anilisis y clasificacién de la naturaleza
ignota'®. Y si bien el objetivo era primordialmente el estudio de las costas y

Ruiz, Hipdlito, Relacion histrica del viage..., t. 1, pp. xxm, pp. 107, 156, 160-3, 287-8, 304, 353.
8 Bleichmar, Daniela, £/ imperio visible. Expediciones botanicas y cultura visual en la llustracién
hispanica. México, FCE, 2016.
9 Galera, Andrés, El Arca de Neé. Plantas recolectadas por el botdnico Luis Neé durante la
Expedicion Malaspina. Madrid, CSIC, 2016.

10 Penhos, Marta, Ver, conocer, dominar. Imagenes de Sudamérica a fines del siglo xvii.
Buenos Aires, Siglo xxi, 2005, pp. 261-5.
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de su naturaleza, la etnografia de las gentes con las que se entré en contacto
desperté en ellos un interés nada desdefiable.

La expedicién integré a diversos pintores. Hasta Lima ejercieron tal cometido
José del Pozo y José Guid. Alli se les desvinculé a ambos, al no cubrir las
expectativas puestas en ellos y su labor. Desde El Callao, y sobre todo desde
Guayaquil, empezaron a tener cierta relevancia como dibujantes los marinos
Felipe Bauzd o José Cardero, dada su formacién o habilidades artisticas. En la
Nueva Espafia se incorporaron, luego de ser contratados en Europa, Juan Ravenet
y Fernando Brambila''.

Del trayecto entre Cddiz y Lima, se han conservado descripciones e imdgenes
de los patagones y de los huiliches de Chiloé'?. José del Pozo retraté en dibujo
a ldpiz y sanguinea los contactos entre aborigenes y expedicionarios en Puerto
Deseado'®, actual Argentina, y una serie de retratos individualizados de varios
indios, entre ellos, el cacique Junchar (o Yunxar)'. Su estilo y trazo remiten a
modelos de estudio, dentro de cdnones cldsicos, con gusto por los escorzos y
composicién en grupo de visién frontal. Los patagones se muestran cubiertos
de pieles con el torso semidesnudo, calzados con botas o descalzos, con ninos
desnudos jugando a la orilla del mar, inspirados en las representaciones de putis
barrocos. Los expedicionarios son representados en uniforme militar o con levita
y sombrero. En resumen, los modelos y estilos pictdricos al uso academicista
tuvieron mayor fuerza en el trazo que mimetizar el realismo de lo observado.
Si bien uno de los objetivos era confirmar las apreciaciones del viajero James
Cook, quien habia rebatido el viejo estereotipo del supuesto gigantismo de los

patagones, ello no supuso que se les representara en términos de igualdad, ya que,

11 Sotos, Carmen, Los pintores de la expedicién de Alejandro Malaspina. Madrid, Real
Academia de la Historia, 1982.

12 Gonzélez, Marisa, La ilustracion y el hombre americano: descripciones etnoldgicas de la
expedicion Malaspina. Madrid, CSIC, 1992.

13 Catélogo 37, 38 y 39. Sotos, Carmen, Los pintores... Destacamos las representaciones de:
«Patagona con su hija en brazos», «Antonio Pineda en la Patagonia», «El Pintor del Pozo
retratando a una india patagona», «Patagon (Junchar)», coleccién del Carril, reproducidos
por Penhos, Marta, Ver, conocer, dominar..., pp. 310, 312, 315, 316.

14 Catélogo 40, 41, 42, 43, 44, 45. Sotos, Carmen, Los pintores...
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como ha afirmado M. A. Puig-Samper, lo salvaje y lo civilizado se aunaba y a la
vez se contraponia sin visos de convergencia®.

En Chiloé, Pozo retraté al cacique huiliche Catiguala y a su hijo', con
una intencién no muy distinta. En la Patagonia y en Chiloé, dibujo y texto se
complementan y no es posible individualizar la narrativa redactada por Malaspina
y la visual dibujada por José del Pozo, que conforman un todo.

La expedicién recalé en el puerto del Callao y en Lima en dos ocasiones.
Procedente de la Peninsula y tras recorrer las costas del virreinato del Rio de la
Plata y Chile, las corbetas Descubierta y Atrevida atracaron en El Callao entre
el 20 de mayo y el 20 de septiembre de 1790, coincidiendo con la toma de
posesion, el 17 de mayo de 1790, del nuevo virrey Francisco Gil de Taboada y
Lemos (1736-1810). Ya de regreso a la Peninsula, lo hicieron entre el 31 de julio
y el 16 de octubre de 1793. En ambas estancias se alojaron en el convento de la
Buena Muerte en el pueblo de la Magdalena, a medio camino entre Lima y el
puerto del Callao.

Veamos a continuacién los detalles de la relacién de los miembros de
la expedicién Malaspina con la Amazonia, junto a una acotacién sobre su
posible intervencién en retratar a sus aborigenes. En la primera estancia
en el Perd, la expedicién dedicé la escala de varios meses a recopilar datos
socioecondmicos de muy diversa indole sobre el virreinato, y a efectuar dos
incursiones naturalistas en zonas alejadas de Lima. Luis Neé arborizé en los
valles cercanos de la costa Central, entre tanto Tadeo Haenke se encaminé
hacia la Sierra y Selva Central, recorriendo los yungas de Hudnuco, un
itinerario en el que empleo entre 45 y 50 dias. En la segunda escala en 1793,
Alejandro Malaspina opté por modificar el modelo de exploracién maritima
que habia inspirado su proyecto y decidié que T. Haenke, acompanado del
disecador y artillero de la Descubierta Jerénimo Arcdngel, siguiera viaje
terrestre hacia Buenos Aires, «atendiendo no sélo a la botdnica, sino también a
la zoologia y litologia». El periplo que, entre otras zonas, le llevaria a visitar los

trépicos en el valle del rio Apurimac y, sobre todo, las misiones franciscanas

15 Puig-Samper, Miguel Angel, «lllustrators of the New World. The Image in the Spanish Scientific
Expeditions of the Enlightenment», Culture & History Digital Journal, 1(2), 2012, p. 25.

16 Catalogo 92. Sotos, Los pintores... Referencia al retrato pintado por Pozo en Malaspina,
Alejandro, Diario general del viaje, 102v, AMN, 0250, Ms.0467.
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de la zona de las cuencas de los rios Madre de Dios y Beni, tuvo un giro
inesperado, ya que Haenke se quedaria en Charcas, donde desarrollaria hasta
el fin de sus dias una larga actividad cientifica, de la que destacan sus textos
sobre botdnica, junto a otros dedicados a temas de geografia, etnografia y
cartograffa. Sefialamos, para el tema que nos ocupa, sus obras relacionadas
con la Amazonia del sur del virreinato del Pert: Descripcion de las montanas
habitadas por los indios yurucarés, Memoria sobre el Marasnion y sus afluentes'” o
los mapas de los partidos de Quispicanche y Vilcabamba o Chulumani'®.

Algunos autores han atribuido a alguno de los pintores o integrantes de la
expedicién Malaspina ocho dibujos en aguada conservados hoy dia en el Museo
de América”. Los reproducimos obviando el orden de su catalogacién o cualquier
otra variable y siguiendo el orden en el que fueron dispuestos en la limina inserta
en la Relacidn de Gobierno del virrey Gil de Taboada, que analizaré en este mismo
capitulo, para su mejor comprensidn, comparacién posterior y andlisis. Entre
los primeros, cinco liminas representan parejas de habitantes de las riberas del
rio Napo, en concreto a 1) yndias pintadas junto a un yndio camuchiro (fig. 38),
2) indio Llagra e india Omagua (ig. 39), 3) indios guagua (o maguare) y shipibo
(fig. 40), 4) indios yuri e iquito (fig. 41 y 42) y 5) indios casibo y chipeo (fig. 43),
junto a otras tres ldminas con retratos individuales, dedicadas a: indios capanaguas
(hig. 44), camuchiro (fig. 45) e yquito (fig. 42), copia éste del inserto en la aguada
dedicada a la pareja de indios yuri e iquito (fig. 41).

17 Originalmente era un informe al intendente de Cochabamba, Francisco de Viedma, de
20 de abril de 1799. Se publicé de apéndice en Haenke, Tadeo, Descripcion del Perd,
Lima, Imprenta de «El Lucero», 1901, pp. 304-320. Expurgada de cualquier referencia
a autoridades o encargos politicos el propio autor lo difundié en Haenke, Tadeo,
«Geografia. Andes del Perl», El verdadero Peruano, Lima, 29 de octubre de 1812, n° VI,
pp. 45-60.

18 British Library, Ms 17.671.
19 MAM, Catdlogos con la numeracién 2212-2220, y quizds 2373 y 2342.
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Las fichas museogréficas de las respectivas obras sefialan su procedencia de la
expedicién Malaspina, aunque las consideran de autor anénimo®. Daniela Bleichmar
se inclina por atribuirlas a Tadeo Haenke, mientras que Rita Borderfas las identifica por
su pertenencia a la coleccién de Felipe Bauzd, y ambas las comparan con las naciones
salvages incluidas en el Quadro de historia del Perii (1799)*, que analizaré en un apartado
especifico. Segtin M. Palau de Iglesias, no se puede afirmar que los pintores viajeros de
la expedicién Malaspina hubieran realizado los dibujos, aunque apunta que pudieron
ser obra de alguno de sus naturalistas y cita a Antonio Pineda, Tadeo Haenke o José
Guié*. C. Sotos los atribuye a Haenke o Bauza, «con la intencion de ilustrar la memoria

hecha por aquel, sobre la posibilidad de hacer navegable los afluentes del Mararion»™.

20 Disponibles en el catdlogo del Museo de América

21 Bleichmar, Daniela, <Imdgenes viajeras: la cultura visual y la historia natural ilustrada», y Borderias,
Rita, «Reflexiones y visiones iconogréficas del Quadro del Perd», en Del Pino, Fermin (coord.), £/
Quadro de historia del Pert (1799), un texto ilustrado del Museo Nacional de Ciencias Naturales
(Madrid). Lima, Universidad Nacional Agraria La Molina, 2014, pp. 128 y 148-9.

22 Palau, Mercedes, Museo de América. Catdlogo de los dibujos, aguadas y acuarelas de la
expedicion Malaspina. Madrid, Ministerio de Cultura, 1980, p. 287.

23 Sotos, Carmen, Los pintores..., v.1, p. 39.
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En las pdginas que siguen, voy a desgranar las razones que me llevan a
descartar que las ldminas o aguadas fueran pintadas por algiin miembro de la
expedicién Malaspina; para, a continuacién, apuntar sus posibles autores o a
quiénes inspiraron tales retratos de prototipos indigenas.

La factura de los dibujos, que estamos analizando, difiere del resto de la
produccién etnogrifica de distintos pintores en las costas de la Patagonia,
Chiloé, las costas de la actual Columbia Britdnica o en las islas del lejano
Pacifico asidtico?*. Distan de los retratos de los patagones e indios de Chiloé de
José del Pozo, quien se desvinculd de la expedicién en 1790, aunque mantuvo
una larga trayectoria de pintor clasicista en Lima hasta su muerte hacia 1830%.
Antonio Pineda, que fallecié en Filipinas en junio de 1792, no pudo intervenir
en su elaboracién, como se ha apuntado al no haber viajado a la selva. José Guié
dibujé plantas y animales, ademds de dedicarse a sus labores de taxidermista®.
No consta que ninguno de ellos, ni menos Felipe Bauzd, navegaran por los rios
Napo, Amazonas o Ucayali. Veamos a continuacién porque no me inclino a
atribuirlos a Tadeo Haenke.

Acompafiado del botdnico Juan José Tafalla, antiguo integrante de
la expedicién botdnica de Ruiz y Pavén, y con el apoyo de un soldado
intérprete, Tadeo Haenke recorrié a lo largo de mes y medio, durante la
estacién seca de 1790, las cercanias de las ciudades de Tarma y Hudnuco.
No estuvieron solos en el empefio, ya que consta que el virrey encargd al
intendente de Tarma adquirir «aves, cuadripedos y reptiles»”’, una labor que
suponemos complementaria y al tenor de la politica descrita en el capitulo
dedicado a Ciencia e Imperio. Segin el propio T. Haenke, en junio de 1790,
accedié a las yungas de Hudnuco, llegando hasta la confluencia del rio

24 Monge, Fernando. En la costa de la niebla: el paisaje y el discurso etnografico ilustrado
de la Expedicion Malaspina en el Pacifico. Madrid, CSIC, 2002. Sdnchez, Emma, Los
pintores de la Expedicion Malaspina en la costa Noroeste: una etnografia ilustrada.
Madrid, CSIC, 2013.

25 Kusunoki, Ricardo, «Matias Maestro, José del Pozo y el arte en Lima a inicios del siglo xix»,
Fronteras de la Historia, n° 11, 2006, pp. 183-209.

26 Relacién de los trabajos que hizo José Guio como dibujante de plantas y disecador de aves,
cuadripedos y peces, al servicio de la expedicion, Madrid, 17 de mayo de 1796, citado por
Sotos, Carmen, Los pintores..., v.1, p. 248.

27 Oficio del virrey Francisco Gil de Lemos a Alejandro Malaspina, Lima, 6 de junio de 1790,
AMN, ms. 281, f. 73 citado por Sotos, Carmen, Los pintores..., v.1, p. 197.
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Huallaga con el rio Chinchao®®. Su recorrido parece calcado del que pocos
afos antes efectud Hipdlito Ruiz, sin que conste que se adentrase en la selva
baja o que accediera al curso de los rios Huallaga y Ucayali, un empefio
que para inicios de la década de 1790 era cuanto menos una tarea ardua,
que demandaba en torno a los 80 dias de ruta terrestre y navegacién, como
se concluye al analizar los viajes apostélicos de los franciscanos Manuel
Sobreviela y Narciso Girbal y Barceldé, que comentaremos. en pdginas
siguientes. En consecuencia, las observaciones y recopilacién de materiales
se limitaron a temas relacionados con la botdnica o la fauna, tal y como
consta en las remesas de materiales enviados desde El Callao el 15 de febrero
de 1790, en donde se hacia mencién explicita de dos canones de hojalata
cuyo contenido eran «/as Pinturas de Historia-Natural y corresponden o a la
Botdnica o al Reyno animal»®, o el 15 de setiembre de 1790 con indicaciones
de contener un «erbario de las montanas de Hudnuco, Chinchao, Cochero,
con minerales de Pasco, Oricocha, Pacancha, Casapalca»®®. En ninguna de
ellas hay mencién alguna a otro tipo de productos, ya fuera a objetos de la
cultura aborigen o a imdgenes de tipos humanos.

En 1794, Tadeo Haenke, como apuntamos anteriormente, atravesd los Andes
para dirigirse inicialmente a Buenos Aires. Su empefo le llevé a recorrer las
regiones de Jauja, Huancavelica, Huanta, Huamanga, Cusco, Puno, Arequipa,
La Paz, y Potosi. Durante el largo viaje, visitd sus piedemontes tropicales y las
nacientes de los rios orientales peruanos, en especial los que consideré manantiales
del Ucayali —rios Yauli, Jauja, Mayoco, Mantaro, Canayre, Tambo, Pachachaca,
Apurimac, Paucartambo, Vilcanota, hasta el partido de Caylloma—, ademds de
Carabaya y las misiones de Apolobamba y Moxos. En el trayecto recopilé datos

28 Haenke, Tadeo, «Geografia. Andes del Perl»... reproduce la Memoria que, sobre los
rios navegables que fluyen al Marandn, informa el naturalista de Su Magestad don
Tadeo Haénke, socio de las Academias de Viena y de Praga, al sefior gobernador
Intendente de Cochabamba don Francisco de Viedma, Cochabamba, 20 de abril de
1799 y a modo de apéndice en Haenke, Tadeo, Descripcion del Perd, Lima, Imprenta
de «El Lucero», 1901, pp. 304-319.

29 Carta de Alejandro Malaspina y Joseph de Bustamante y Guerra a Antonio Valdés, El Callao,
15 de febrero de 1790, AMN, 0485 Ms.1407/005.

30 Relacién de las cajas que componen la remesa enviada el 15 de setiembre de 1790 desde el
puerto del Callao, 15 de setiembre de 1790, reproducido en Sotos, Carmen, Los pintores...,
v.1, p. 199.
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sobre su naturaleza y sus gentes. Sus datos provenian de varios informantes y —
segln sus propias palabras— sus fuentes fueron en su mayor parte misioneros o
indios nedfitos reducidos.

Su primera incursion a la selva la hizo desde Huanta, descendiendo al valle del
Apurimac®, donde, segtin sus propias palabras, «/a tribu de los jentiles chunchos,
aqui muy mediata, la que habita en las orillas del rio Canayre y Mantaro es pacifica,
sociable, y quanto al niimero de poca consideracion, pero la falta de poblaciones
nuestras es el inico motivo, que mucho tiempo hace, no se ha conquistado dicha
Nacion por recelo de salir de sus Montes espesos a la frontera para el cambio de sus
producciones con las nuestras»?.

Posteriormente, ya en Charcas y tras visitar La Paz, se dirigié a «/as
montanas de la Provincia de Yungas de Chapy», donde prestd especial
atencién a los recursos existentes de 4rboles de cascarilla, siguiendo
posteriormente hacia Chulumani®. En las riberas del Purds o Manu, que
consideraba erréneamente un mismo rio, sus informantes fueron, seglin
sus propias palabras, «indios barbaros Chuntachitos, Machubis y Pacaguaras
que viven a poniente de las misiones de Apolobambay»; en el rio Beni y valles
de Apolobamba se basé en los misioneros franciscanos del Colegio de
Propaganda Fide de Tarija para describir los grupos y etnénimos de sus
habitantes: cavinas, pacaguaras, bububes, torromanas, nahas y tobatinaguas
en el lado occidental y bulepas junto a otros indeterminados en la oriental;
a los que se sumaban las naciones de los indios yuracarés y los moxos de

3 Un informe del intendente de Cochabamba,

la provincia de Moxos
Francisco de Viedma, daba cuenta en 1796 de sus labores y de su ida en
plena época de lluvias a los yungas, y en concreto a la misién de Yuracarés,
donde constatd la existencia de cascarilla y afil y recopild «extrazias plantas,

aves y pescados, con que en mucha parte va enriqueciendo la coleccion de

31 La memoria de su viaje al rio Apurimac se conserva manuscrita y en aleman en el Archivo
del Jardin Botanico de Madrid.

32 Informe de Tadeo Haenke, Cusco, 8 de enero de 1794, AMN 0591, Ms 1826/028.
33 Informe de Tadeo Haenke, La Paz, 17 de junio de 1794. AMN 0485, Ms.1407/015.

34 Haenke, Tadeo, «Geografia. Andes del Perd», El verdadero Peruano, Lima, 29.10.1812, n° VI,
pp. 45-60.
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Naturalidades a que le ha destinado la Corte»®, una obra continuadora de la
ya citada anteriormente del intendente Ldzaro Ribera.

Por consiguiente, Tadeo Haenke efectué dos incursiones distintas a
los piedemontes andinos del centro-sur del Perti, una durante su primera
estancia en el Perd, recorriendo los yungas de Hudnuco; la otra, a partir
de 1794, le llevarfa al valle del rio Apurimac y, sobre todo, a las misiones
franciscanas de la zona del Madre de Dios y Beni. En ningin momento
viaj6 o explord el rio Huallaga medio y mucho menos las riberas del
Marafén, Amazonas o Ucayali. Un dato abunda en la idea de que Haenke
no intervino en el disefo de las aguadas conservadas en el Museo de
América. Denomind a los aborigenes de la selva de Huanta chunchos;
en el mapa del partido de Quispicanchis, sobre el rio Arasa en Carabaya
dispuso a los «yndios chunchus» y en el de Vilcabamba los «yndios Barbaros
Ante Yngas»*®. Se trataba de un recurso al término genérico al uso en todo
el sur del actual Pert, sin que distinguiera los distintos grupos que en
realidad formaban el conglomerado chuncho, en concreto pertenecientes
a los grupos etnoligiifsticos arawak —ashanincas y matshiguengas en el
Apurimac, Ene, Tambo y Urubamba—, pano —yines en el Tambo, Sepahua,
Purts, Urubamba— o los de las cabeceras de la Hoya del Madre de Dios.
Ello prueba que hablaba de oidas, en base a testimonios locales, que por
entonces no diferenciaban a los distintos grupos étnicos de los piedemontes
orientales de Huamanga, Cusco o Puno; al contrario de lo que, si sucedia
en la Selva Central y Norte, donde se fue imponiendo la identificacién de

las naciones que las poblaban?.

35 Oficio de Francisco de Viedma al virrey del Perd, Francisco Gil de Lemos, Cochabamba 25
de febrero de 1796. AMN 0485, Ms.1407/016.

36 Los mapas se conservan en la British Library y han sido reproducidos en Ibanez, Marfa
Victoria (estudio), Trabajos cientificos y correspondencia de Tadeo Haenke. La expedicion
Malaspina 1789-1794. Madrid, Ministerio de Defensa, Museo Naval, Lunwerg Editores,
1992 t. IV.

37 Por el contrario, en los mapas de los partidos de Chulumani sefal6 el habitat de los indios
mosetenes y lecos, luego que visitara las misiones franciscanas de Apolobamba.
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Sélo debo aportar una salvedad a lo apuntado sobre el hecho que ningtn
miembro de la expedicién Malaspina viajé al Ucayali o Alto Amazonas, y por
lo tanto la dificultad de poderles atribuir su intervencién en la construccién
de una iconografia de los indigenas de la selva del Perti. Si bien las estampas
limefas de Fernando Brambila, efectuadas en 1794, no guardan relacién alguna

38 una mirada atenta

con el estilo de las imdgenes de los indios de la Amazonia
a su acuarela de la colonia inglesa de Sidney® (fig. 46) me obliga a matizar en
algo mi aseveracién. En ella incluy6 un grupo de aborigenes, uno de los cuales,
como muestro en el detalle (fig. 47), pudo inspirarse en cierto prototipo que a
su vez influyd en el dibujante de otras representaciones, en concreto en el indio
camuchiro (fig. 45), I homme de la Californie (fig. 48) o la guerriére de la riviére

de Amazones (fig. 49).

38 Vista de Lima desde el paseo de Amancaes, El paseo de Agua de Lima, Vista de Lima
desde las inmediaciones de la plaza de toros, reproducidas en La expedicion Malaspina,
1789-1794. Viaje a América y Oceania de las corbetas «Descubierta» y «Atrevida».
Madrid, Ayuntamiento de Madrid, Ministerio de Defensa, Ministerio de Cultura, 1984,
pp. 54, 55y 57.

39 AMN, Ms 1724/15; Sotos, Carmen, Los pintores..., n° catalogo 744.
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Jacques Grasset edité en 1796 la Encyclopédie des
voyages y la ilustré profusamente con los mds diversos
tipos humanos®. L homme de la Californie y la guerriére
de la riviere des Amazones' muestran semblanzas en
la disposicién corporal o de las piernas con el indio
camuchiro. Las imdgenes fueron producidas en Pert y
Francia, si bien éstas serfan las tnicas editadas, ambas
al promediar la década de 1790. Se puede considerar un
indicador del recurso de los dibujantes —Brambila, el
anénimo dibujante peruano, Grasset y su grabador— a

50  obras que marcaron modelos de representacién de las
gentes de América. El dibujante anénimo peruano del

indio camuchiro, Brambila y Grasset modelaron el cuerpo humano en las estampas

reproducidas, influidos por el arquetipo del indio de la Florida (fig. 50), que Cesare

Vecellio®? incluyd en su obra Habiti antichi et moderni i tutto il Mondo (1598)*.
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Grasset de Saint-Sauveur, Jacques. Encyclopédie des voyages, contenant I'abrégé historique
des moeurs, usages, habitudes domestiques... de tous les peuples; et la collection complette
de leurs habillemens civils, militaires, religieux et dignitaires, dessinés d’apres nature, gravés
avec soin et coloriés a I'aquarelle ... Asie. Paris, Deroy, 1796.

Jacques Grasset afirmé que «le seul peuple d’Amazones dont I'existence actuelle soit bien
certaine et bien incontestablement établie, est celui que les voyageurs ont découvert au
fond de I'’Amérique, auprés de la riviere qu’ils ont nommé, par cette raison, riviere des
Amazones», ibidem, p. 4. Las situaba en las montafas que bordean la Guayana y remitia a
la obra del jesuita Acufia, Cristébal de, Nuevo descubrimiento del gran rio de las Amazonas.
Madrid, Imprenta del Reyno, 1641. En ibidem, p. 129.

He explorado dicha hipétesis en base a las aportaciones de Patruco, Sandro, La imagen
del indio en los relatos de exploradores y viajeros del Perti borbénico (1700-1824).
Lima, Pontificia Universidad Catélica del Perd, 2019, tesis doctoral disponible en
http://tesis.pucp.edu.pe/repositorio/handle/20.500.12404/15044, consultada 21 de
junio de 2020.

Vecellio, Cesare, Habiti antichi et moderni i tutto il Mondo. Venecia, Sessa, 1598. En la primera
edicién de 1590 sélo se hacia referencia a los trajes de Asia y Africa, a partir de la de 1598
se incluyeron los de América. La obra fue profusamente reeditada y se halla digitalizada en
diversas instituciones. Las ilustraciones presentan leves variaciones a lo largo de las distintas
reimpresiones, manteniendo en lo fundamental la misma posicién corporal y atributos. Vega,
Alejandra, «Trajes del teatro del mundo: vestimenta, sujetos y diferencia americana en la primera
modernidad», Nuevo Mundo Mundos Nuevos, 2014. Carvalho, Larissa, «Consideragdes sobre
as estampas relativas ao Novo Mundo em Habiti antichi et moderni di tutto il mondo (1598) de
Cesare Vecellio», Revista Concinnitas, 1(22), 2014, pp. 51-64.
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Sin embargo, no me atrevo a conjeturar cudl fue la conexién entre los distintos

dibujantes o grabadores.

Las Bdrbaras Naciones en la Relacién de Gobierno

del virrey Gil de Taboada (1796)

La Relacion de Gobierno mantenia la tradicion de un cierto tipo de
documento administrativo, que ofrecia un balance de fin de gobierno y ciertas
consideraciones sobre el virreinato y sus caracteristicas sociales, econdémicas
y politicas. A fines del s. xvi, también reflejé6 los nuevos aportes sobre la
economfa, geografia y habitantes del Perd, resultado de la interrelacién entre
una generacion de ilustrados y los miembros y cientificos de la expedicién
Malaspina, la cual, como apuntamos, recalé en Lima en dos ocasiones durante
el ejercicio del cargo de virrey de Gil de Taboada (mayo-setiembre de 1790 y
julio-octubre de 1793). La Relacién de gobierno de dicho virrey fue escrita entre
1792-1796* por Hipélito Unanue y José Ignacio Lecuanda, dos miembros de la
ilustracién peruana, vinculados al Mercurio Peruano, donde publicaron varios
articulos. Segin Guillermo Lohmann se repartieron sus tareas de redactores
en funcién de sus conocimientos y experiencias intelectuales. Asi, Lecuanda
abordé los temas econdémicos y Unanue el resto, recopilando informaciones de
la mds diversa indole, entre las cuales no fueron desdefables las propias y ajenas
provenientes de los Almanaques o Guias de Forasteros y del Mercurio Peruano®.
A lo largo de esta investigacién, he podido cotejar tres de los ejemplares

manuscritos y encuadernados de la Relacion de Gobierno que se conservan hoy

44 La datacién es una propuesta de Berta Ares tras cotejar las fechas de la documentacién
inserta en la Relacion de Gobierno.

45 Lohmann, Guillermo, «Las relaciones de los virreyes del Peri», Anuario de Estudios Americanos,
16, 1959, pp. 479-491. El autor consideré el documento deudor de la anterior Relacion del virrey
Manuel Amat y Junyent en lo relativo a la organizacién interna y «distribuciéon de materias... al
extremo de repetir el enunciado de los Capitulos», ibidem, p. 481.
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dfa en la Universidad de Granada (antigua Biblioteca del Hospital Real)*, la Real
Academia de la Historia (Coleccién Mata Linares)”” y en la Dumbarton Oaks
Research Library48, y que en adelante cuando sea conveniente las citaré por sus
abreviaturas UG, RAH y DORL respectivamente.

El capitulo 9° de la 22 parte de lo Politico y Civil de la Relacidn de Gobierno
fue dedicado a la Montasia Real, su descripcién histérica, geogrifica, humana
y estado de sus conversiones. Guillermo Lohmann se incliné por atribuirlo

49

conjuntamente a Unanue” y Lecuanda; el primero habria colaborado

incluyendo su articulo «Noticias de los trages, supersticiones y exercicios de los
indios de la Pampa del Sacramento y Montarias de los Andes del Perii», aparecido

50 ¢ infiere la intervencién de Lecuanda tras constatar las

en el Mercurio Peruano
coincidencias entre la Relacidn de Gobierno y lo publicado en 1798 en E/ Viagero

Universal, y en concreto para el capitulo de la Montana Real, textualmente
afirmo: «el capitulo IX... puede leerse también en las Cartas CCCXLI y CCCXLI],
adicionadas con las noticias proporcionadas por los PP Girbal y Sobreviela»'. Si
bien el parecer de G. Lohmann ha contado con consenso hasta el presente, me
inclino por atribuir la autoria de todo el capitulo 9 y de los informes sobre la
Montasia Real Gnicamente a Hipdlito Unanue. Llegué a tal conclusién luego
de cotejar el capitulo 9° de la 22 parte de lo Politico y Civil de la Relacion de
Gobierno, los articulos sobre la Amazonia publicados en el Mercurio Peruano,
casi todos salidos de la pluma de Aristio, seudénimo de Hipélito Unanue, o

46 Relacion de Gobierno que el Excelentisimo Sefior Frey Don Francisco Gil de Lemos
y Taboada, virrey del Perd, presentada a su sucesor el Excelentisimo SeAor varén
de Vallenari, Afio de 1796. Biblioteca del Hospital Real, Universidad de Granada;
https:/digibug.ugr.es/handle/10481/294. En las notas citaremos esta versién. Los datos de
foliacién se corresponden con las anotadas en tinta (el ejemplar cuenta con una segunda
foliacion en ldpiz, que no se ha tenido en cuenta), en adelante se cita con la abreviatura de
Relacién de Gobierno.

47 Ibidem, RAH, Coleccion Mata Linares, T. LII, n° inventario 9/1707.
48 lbidem, Dumbarton Oaks Research Library, Washington, D.C., RARE F3444, pl. 9 (seq 340)

y pl 10 (seq 344): https:/iiif.lib.harvard.edu/manifests/view/drs:443687843$1i. Lohmann,
Guillermo «Las relaciones de los virreyes del Perd» no cita esta copia manuscrita.

49 Lohmann, Guillermo, «Las relaciones de los virreyes del Peri», para Unanue p. 173 y nota
199 y para Lecuanda pp. 175-177.

50 Mercurio Peruano, 78y 79, 2 y 6 de octubre de 1791.

51 El Viagero Universal, 1798, v. 20, pp. 172-188 y 188-199. Lohmann, Guillermo, «Las
relaciones de los virreyes del Perid», p. 177.


https://digibug.ugr.es/handle/10481/294

Capitulo 4. Los indios de la Amazonia en imaginario de las expediciones [...] 109

de informes de misioneros franciscanos —algunos adaptados por Aristio—,
siempre con las miras puestas en que, hasta 1798, no se conoce texto alguno de
Lecuanda sobre la selva o sus habitantes.

Sin embargo, me parece conveniente ampliar la revisién documental,
para comprender la intervencion de Lecuanda en la Relacion de Gobierno y
en manuscritos o publicaciones relativos a la Amazonia del Perti. He podido
identificar varios documentos de la década de 1790 con el titulo y/o contenido
sobre la Montasia Real: un apartado de la Descripcion del Peri, producto,
segln algunos, de la pluma de Tadeo Haenke’?, y editada bajo su autoria,
y para otros obra de Felipe Bauzd™, cartégrafo y dibujante en la expedicién
Malaspina; las citadas cartas CCCXLI y CCCXLII, publicadas en el tomo
20 de El Viagero Universal (1798), atribuidas a José Ignacio Lecuanda®®, autor
también del texto incluido en el Quadro de Historia natural, civil y geogrdfica
del reino del Pers (1799).

La Descripcion del Perii se ocupa, entre otros temas, de aportar una serie
de datos sobre las intendencias de Lima, Tarma, Montafia Real, Huamanga,
Huancavelica, Arequipa y Cuzco, con la salvedad de no incluir referencia alguna
a Puno, que habia vuelto a ser incorporada a la jurisdiccién del virreinato en 1790.
La versién, editada a partir del manuscrito 17592 de la Coleccién Bauzd de la
British Library, coincide en buena medida con uno de los pliegos conservados en
el manuscrito 119 del fondo documental recopilado o generado por la expedicién
Malaspina y custodiado en el Museo Naval®. Este dltimo texto manuscrito
presenta multiples correcciones y afiadidos, que fueron incorporados en la version

editada; asi, el apartado relativo a la selva lleva por titulo: Descripcidn histérica

52 Haenke, Tadeo, Descripcién del Perd, Lima, Imprenta de «El Lucero», 1901.

53 Destéfani, Laurio H. y Cutter, Donald, Tadeo Haénke y el Final de una Vieja Polémica.
Buenos Aires, Secretaria de Estado de Marina, 1966. Nufez, Estuardo, Viajes y viajeros
extranjeros por el Perd. Lima, ed. Universitaria, 2013, 2 ed., pp. 158-161.

54 Un andlisis de la contribuciéon de Lecuanda en E/ Viajero Universal en Peralta, Victor, «El
virreinato peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda», en Pino, Fermin del (ed.),
El Quadro de historia del Pert (1799) un texto ilustrado del Museo Nacional de Ciencias
Naturales (Madrid). Lima, Universidad Nacional Agraria La Molina, 2014, pp. 43-56 y «El
virreinato peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda en una pintura ilustrada de
1799», Fronteras de la Historia, 18 (1), 2013, pp. 45-68.

55 En concreto Ms 119, ff. 204-44, 224-233, 244-254, 255-60, 260-3, 264-71, 272-4, 275-82,
282 y Ms 120, ff. 18-26.
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y geogrdfica de la Montaria Real del Perii y estado de sus conversiones, y anotacién
entre lineas Noticia de los trages, supersticiones y comercios de los Yndios que la
habitan®®. De su contenido y comparacién se extraen varias consideraciones: a)
la referencia a los trajes, supersticiones y ejercicio de los indios nos remite al titulo
de uno de los articulos publicados por Hipélito Unanue bajo el pseudénimo de
Aristio en el Mercurio Peruano®; b) los dos manuscritos conservados en el Museo
Naval y la British Library son idénticos en su contenido, salvo que el primero
presenta las correcciones que he comentado; ¢) ambos documentos surgieron de
una copia libre del capitulo dedicado a la Monraria Real: su descripcion histérica y
geogrdfica, y estado de sus conversiones, correspondiente a la Relacion de Gobierno
de Gil de Taboada, cuya redaccién he atribuido a H. Unanue; d) a su vez, dichos
textos coinciden con buena parte de lo publicado por José Ignacio Lecuanda
respecto a la Montasia Real en El Viajero Universal.

Veamos ahora la intencionalidad y difusién de cada uno de los textos,
empezando por los dos manuscritos, de uno de los cuales surgié la edicién de la
Descripeion del Perii. Segiin Dolores Higueras, uno de los objetivos de Alejandro
Malaspina fue abordar una «investigacion del estado politico de la América»*®,
que debfa concretarse en la redaccién de una Historia Politica de los virreinatos.
La documentacién seleccionada para tal fin, copiada por Felipe Bauzd segiin la
autora, se conserva disgregada en varios archivos debido a los azares del legado del
copista®®. Concluye que lo relativo a América Meridional se halla desgajado en los
manuscritos 17603, 17587 y 17624 de la Coleccién Bauzd de la British Library,
con una copia «en distintas versiones y fases de acabado» en los manuscritos 119 y
603 del fondo de la expedicién Malaspina conservado en el Museo Naval, a lo que

56 MN, Ms 119, doc 6 (8), f. 234. Se inclufa una propuesta de invertir los términos geografica e
histérica, lo que explica el titulo de la versién editada: Descripcion geogréfica e histérica de
la Montana Real del Perd; noticia de los trajes, supersticiones y ejercicio de los indios que la
habitan, y estado de sus conversiones.

57 Unanue, Hipdlito (Aristio), «Noticia de los trages, supersticiones y exercicios de los indios
de la Pampa del Sacramento y Montafias de los Andes del Perl», Mercurio Peruano, 78, 3
de octubre de 1791, ffs. 73-90.

58 Higueras, M* Dolores, Catdlogo critico de los documentos de la Expedicion Malaspina
(1789-1794) del Museo Naval. Madrid, Instituto de Historia y Cultura Naval, 1985, v. 1, pp. 9
y 14-16.

59 Archivo Histérico de Colombia, Museo Naval, British Library.
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se deberfa afadir al menos el manuscrito 17592, catalogacién correspondiente al
texto editado bajo el titulo de Descripcion del Peri®.

Tras consultar directamente los fondos provenientes de la expedicién
Malaspina custodiados en el Museo Naval, revisar sus descriptores y cotejarlos
con los otros documentos conocidos del mismo tenor, me permito afirmar que
incluyen un conjunto de extractos cuyo titulo y contenido coinciden con los
titulos de la mayoria de capitulos y sub-apartados de la Relacidn de Gobierno
de Gil de Taboada®. Un dato ya apuntado por Dolores Higueras, quien
anotd en una referencia en el catdlogo relativa a la Idea general del reino del
Pert y su poblacién y sistema de gobierno: «estd tomado de la Relacion de
Gobierno’ del virrey del Perii D. Francisco Gil y Lemus, e, incorpora asi mismo,
informaciones de Hipélito Unanue»®?, lo que también fue percibido por
Guillermo Lohmann al enumerar entre las copias manuscritas de la Relacidn
de Gobierno de Gil de Taboada el manuscrito 17587 del Museo Britdnico
«copia incompleta, pues consta sélo del exordio y de la Primera Parte.
Contiene el mapa de la Montafia»®®. Entre los retoques efectuados en ambos
pliegos del Museo Naval y la British Library —Descripcion del Peri— destaca
el hecho de haberse eliminado cualquier referencia al virrey o a su politica y
para justificar su inclusién en un texto dedicado a describir las intendencias
peruanas se menciond su proximidad geogréfica y de las misiones bajo control
de los misioneros franciscanos de Ocopa a la intendencia de Tarma, lo que
condicioné su intercalado, que de otra forma hubiera sido incomprensible al
lector poco familiarizado con la region.

60 También podria corresponder a dicho objetivo el documento relativo al Estado econémico
y demogréfico de las intendencias de Lima, Tarma, Cuzco, Huancavelica, Arequipa, Trujillo
y Chiloé, MN, Ms 292, f. 101, que D. Higueras atribuye a una copia de Antonio Pineda, en
Higueras, M? Dolores, Catdlogo critico..., referencia 3538, p. 148.

61 Se repiten desordenados segtn la relacién aportada por Dolores Higueras en uno y otro:
Inmunidad local, Recursos de fuerza, Universidades y Colegios, Cofradias, Subsidio
Eclesidstico, Gobierno politico, civil, jurisdiccién de los virreyes..., Poblacién del reino,
Comercio, Montana Real..., Tribunal de mineria, Expedicién del Barén de Nordenflicht...,
Ramo de Gallos, Tratado de Guerra, etc.

62 Higueras, M* Dolores, Catdlogo critico..., referencia 3274, p. 32, en concreto se trata del
Ms. 119 ff. 175 y ss.

63 Lohmann, Guillermo, «Las relaciones de los virreyes del Peri», p. 480. Sin embargo, este
autor no relaciona el manuscrito 17587 con la coleccién Felipe Bauza en la que se halla
catalogado.
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A continuacién, intentaré dar respuesta al cémo y cuando llegd dicha
documentacién a la Peninsula. En los manuscritos hay varias referencias que
remiten a su elaboracién en una fecha en torno a 1795, en concreto en nota al

margen en la primera hoja de la copia del Museo Naval se cita textualmente

«para la formacion de este capitulo nos hemos valido de las noticias que contiene
un mapa de estos parages que formé Don Andrés Baleato de Orden del Virrey
en el ano 1795, de las que se hallan insertas en la relacion de entrega al
Excelentisimo Marques de Osorno y diltimamente de las varias que comprehende
el Mercurio Peruano... referentes a las misiones de Caxamarquilla... senialado
el origen, confluencias y arrumbamientos de los rios y serranias conforme
a las noticias de los Misioneros, tnicos sujetos que han visitado aquellos
parages. .. todos han sido determinados por mera prdctica y sin el auxilio de los

instrumentos astrondmicos»®.

Ese pormenor y el hecho de haberse basado en el contenido de la Relacion de
Gobierno nos llevan adatar ambos documentos con posterioridad a 1796, afio
en que concluy6 la redaccién de aquella. Ello situaria su produccién tres afos
después de la partida de la expedicién Malaspina de Lima, que ocurrié a fines de
1793. Recordemos que Alejandro Malaspina cayé en desgracia y fue detenido en
noviembre de 1795, en consecuencia, no pudo ser el receptor de la documentacién,
sino que debié llegar a manos de Felipe Bauzd a quién, tras incorporarse en su
calidad de cartégrafo al Depédsito Hidrogréfico, se le encargé catalogar e imprimir
la documentacién e informes relativos a la expedicién Malaspina®, lo que en parte
explica que los documentos, como apunta Dolores Higueras, sean una copia de su
pufio y letra. Pasemos a analizar quién pudo aportarle la informacién procedente de
la Relacion de Gobierno de Gil de Taboada.

El andlisis de lo divulgado sobre la selva del Pert por E/ Viagero Universal

en 1798 me permite ir algo m4s lejos en mi andlisis. En la Carta CCCLXVI®,

64 Ms. 119, doc. 6 (8), .234, Nota al margen. En la edicién publicada Descripcion del Perd la
referencia va en nota a pie de pagina n° 1. AMN, Expedicién Malaspina.

65 Alejandro Malaspina a Antonio Valdés, Cadiz, 7 y 14 de octubre de 1794; Felipe Bauza a
Félix Tejada, Madrid11 de noviembre de 1795, AMN, Expedicién Malaspina.

66 El Viajero Universal, 1798, t.21, pp. 152-167.
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titulada «Noticia de los Indios de la Pampa del Sacramento» se reprodujo, sin
mencién alguna de su autor o titulo original, el articulo de Hipélito Unanue
«Noticia de los trages, supersticiones y exercicios de los Indios de la Pampa del
Sacramento y Montanas de los Andes del Persi» publicado en el Mercurio Peruano
en 17919 e ilustrado con las figuras de un indio e india de la Pampa del
Sacramento, que en palabras de V. Peralta «usan atuendos que se asemejan a los
que adornan la Coleccion de trajes de Espasia de Cano y Olmedilla»®S. Asi mismo
en el tomo XXI de 1798 se reprodujo una serie de articulos del Mercurio Peruano
relacionados con las misiones franciscanas sin mencionar su procedencia o la
intervencién de Unanue para adecuar el modelo diario misional a un formato
de prensa: noticias de misiones de América (CCCLXII con la ilustracién de
una pareja de huitotos) y las peregrinaciones de fray Manuel Sobreviela
(CCCLXIII, CCCLXIV), fray Narciso Girbal (CCCLXV, CCCLXXI,
CCLXXII) o diversas entradas histdéricas de misioneros (CCCLXVII, a través
de Tarma CCCLXVIII, Xauxa CCCLXIX, Huanta CCCLXX).

A todo ello hay que anadir las Cartas CCCLXI y CCCXLII del tomo 20
de El Viajero Universal, Montana Real y continuacién del mismo asunto son un
compendio de varios textos y que provenifan de la Relacién de Gobierno, un
dato al que alude Victor Peralta y a partir del cual concluye «el informe de un
gobernante habia sido convertido en obra de un imaginario viajero»®. Hipélito
Unanue denuncié puablicamente en 1813 a Lecuanda y al Vigjero Universal
de haberse apropiado de datos y noticias de la Guia del Persi sin mencionarle,

sefialando en concreto a

67 Mercurio Peruano, 11, 78, 2 de octubre de 1791, fols. 73-80 y 79, 6 de octubre de 1791,
fols. 81-90.

68 Peralta, Victor, «La exportacién de la llustracion Peruana. De Alejandro Malaspina a José
Ignacio de Lecuanda (1794-1799)», Colonial Latin American Review, 24(1), 2015, p. 50,
que reproduce el indio de la Pampa del Sacramento. Se pueden visualizar en version
digital en http://simurg.bibliotecas.csic.es/viewer/image/CSIC000681325_V21/164/ 'y
http:/simurg.bibliotecas.csic.es/viewer/image/CSIC000681325_V21/166/, consultado el 21
de diciembre de 2019.

69 lbidem, pp. 47. V. Peralta ha destacado que varias de las cartas de este tomo también
provenian de la Relacién de Gobierno y de su obra Idea sucinta del comercio del Perd.


http://simurg.bibliotecas.csic.es/viewer/image/CSIC000681325_V21/164/LOG_0019/
http://simurg.bibliotecas.csic.es/viewer/image/CSIC000681325_V21/166/

114

Ilustrados y franciscanos

«Estalada en su Viagero Universal, sin que haya indicado la fuente de donde se
surtian. Bien que a éste le proveyd el difunto Lequanda, que no era nada escrupuloso
en adornarse de lo propio y de lo ageno, para hacer el papel de un gran literato»’.

Esto es un hecho probado, que se repitié respecto a sus articulos sobre la
selva publicados en el Mercurio Peruano, los cuales, sin mencionatrle, gozaron de
amplia difusién a partir de su re-edicién en El Viagero Universal, al punto que
fueron traducidos al alemdn o inglés y publicadas sucesivamente en Monatliche
correspondenz (1801)", The Montly Magazine (1803)”* y por Joseph Skinner bajo
el titulo 7he present state of Peru (1805). Esta tltima obra inclufa una misceldnea
formada, entre otros textos, por la Idea sucinta del comercio del Perii de Lecuanda,
varios capitulos de la Relacidn de Gobierno y los articulos de Unanue «Essay on the
Jalse Religion, and superstitious Customs, of the Peruvian Indians» y «Account of the
Costumes, Superstitions, and Exercises of the Indians of the Pampa del Sacramento,
and Andes Mountains of Peru»">.

Lecuanda fue mds alld de una apropiacién interesada. Compuso un relato
escrito sobre la base de un proyecto inicial mds complejo, que se incluia
dentro de la Relacidn de Gobierno y que mostraba a un lector la selva y sus
gentes en soporte fexto, mapa e imdgenes, todo ello intercalado en forma

de capitulo en un tomo-documento administrativo. Las cartas CCCXLI

70 Unanue, Hipdlito, «Geografia, Compendio estadistico del virreinato del Perd, a fines
del siglo 18», Verdadero Peruano, XIX, Lima, 28 de enero de 1813, p. 173 nota 2; cita
reproducida en: Lohman, Guillermo, «Las relaciones de los virreyes del Perd», p. 171;
Lucena Giraldo, Manuel, «Entre dos fidelidades. Un catalogo ilustrado de las producciones
peruanas», Revista de Indias, 1988, XLVIII (182-183), p. 640; Peralta, Victor, «El virreinato
peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda en una pintura ilustrada de 1799,
Fronteras de la Historia, 18, 1, 2013, p. 49.

71 «Befchreibung der Montanna Real im fiidlichen Amerika aus dem Viagero Universal.
Quad. 59», Monatliche correspondenz zur beférderung der erd- und himmels-kunde, v. 3,
1801, pp 456-476.

72 «Interesting description of the Montanna Real, on extensive tract of countrybordering on the
grent river Amazon, in South America, and inhabited by the Aboriginal Indians», The Montly
Magazine, v. XIV, 1802, pp. 391-397.

73 Skinner, Joseph, The present state of Peru: comprising its geography, topography, natural
history, mineralogy, commerce, the customs and manners of its inhabitants, the state
of literature, philosophy, and the arts, the modern travels of the missionaries in the
heretofore unexplored mountainous territories, &c. &c. London, Richard Phillips, 1805,
pp. 254-263, 264-290.
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y CCCXLII eran un compendio de: 1° el capitulo dedicado a la Montana
Real de la Relacién de Gobierno, aunque se trastoc6 a conveniencia su orden
original; 2° la descripcién geogréfica proveniente del Plano General de las
Montanas Orientales al Reyno del Perii (1795) de Andrés Baleato™ titulada
«Conocimientos geogrdficos que resultan de las incursiones hechas en las Montanas
hasta la actualidady”, si bien se prescindié de los apartados iniciales que
detallaban su ejecucién a partir de una orden del virrey Gil de Taboada y
basarse en el mapa de fray Joaquin Soler, junto a los informes posteriores
sobre la regién’®; y 3° las leyendas de los retratos de indigenas de la Montafa
Real, que coinciden con las de los manuscritos de la Relacion de Gobierno
conservados en la DORL y la RAH-CML"".

En las siguientes imdgenes, se muestra lo que tuvo ante si visualmente
Lecuanda —tomo, texto, plano, figuras humanas— cuando ensamblé el que
serfa su relato sobre la Amazonia —cartas CCCXLI y CCCXLII-. El esquema
lo he transcrito del manuscrito digitalizado de la Dumbarton Oaks Research
Library (fig. 51).

74 Se puede visualizar digitalizado en http:/objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart325606/
cart325606.jpg: y en una copia impresa en https:/gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b84430767,
consultado el 18 de diciembre de 2019.

75 Se eliminaron los titulos y subtitulos del mapa y se intercal6 el largo texto titulado
«Conocimientos geograficos que resultan de las incursiones echas en las Montanas hasta
la actualidad» en las pp. 210-214 de la Descripcion del Perd (Lima, 1901) y pp. 188-194 de
El Viagero Universal, 1798, Carta CCCXLII. La edicién impresa de la Descripcion del Perd
trastoco el subapartado de las Serranias, al invertir la segunda y tercera, pp. 213-4.

76 En concreto en £l Viajero Universal, t. 20, Carta CCCXLII, pp. 188-194. En el Plano del
Reyno del Perti (1796), Andrés Baleato citaba, entre otros, explicitamente el mapa de la
intendencia de Tarma de fray Manuel Sobreviela.

77 El Viajero Universal, t. 20, Carta CCCXLI, pp. 182-187. La copia es casi idéntica, si bien
Lecuanda se tomé algunas licencias: guaguas o maguares en lugar de guayagua o maguare;
recurso a sindnimos sazonan/condimentan, orientales/turco, etc.


http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart325606/cart325606.jpg
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart325606/cart325606.jpg
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b84430767
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Vease a continuacién el contenido e intencién del conjunto y de cada
una de las partes que componian el capitulo relativo a la Montania Real.
El Diccionario de Autoridades (1726-39) nos permitird iniciar el andlisis del
proyecto y sus antecedentes o influencias’®. En el titulo del capitulo 9 se
especifica su contenido de «descripcidn histdrica y geogrdfica», en tiempos en
que el término descripcidn era definido de «delineacidn, figura o dibuxo de
alguna cosa por todas sus partes. Viene del latino descriptio, que significa esto
mismo». Asi mismo, a principios de siglo xv111 un plano era definido como «e/
disserio, planta o descripcion de alguna Plaza, Castillo, Ciudad, campamento
u otra cosa semejante, descripto o delineado en el papel. La.t Delineatio.
Ichnographia» y mapa era considerado «la descripcion geogrdphica de la
tierra, que regularmente se hace en papel o lienzo, en que se ponen los lugares,
mares, rios, montanas, y otras cosas notables» y se concluye que, cuando un
cosmografo traza un mapa, «pone alli las principales cosas». En consecuencia,
se concibid, entre otros elementos, bosquejar un mapa de las cosas notables,
en este caso de los trajes de las gentes de los confines. Ambos modelos de
descripcidn dieciochesca —plano y mapa de trages— eran complementarios
y podian aunarse o disociarse, aunque cuando conformaban un todo, se
enraizaban en la tradicién cartogréfica iniciada en Holanda en el siglo xvi1
donde «imdgenes, mapas, historia e historia natural tenian medios y fines
comunes», bajo el influjo de una historia descriptiva que reunfa informacién
diversa. El mapa ocupaba la centralidad y en los margenes se desplegaban
los detalles, —«palabras e imdgenes se entremezclaban»—, que podian ser

muy diversos, pero para mi interés destaco los ejemplos de los mapas de
América de Willem Janz Blaeu (A#las Universal, 1630) o de Brasil de Georg
Markgraf (1647) con ilustraciones de la poblacién del Brasil o de América”
(fig. 52) y de éste el detalle de los peruviani y de las ciudades de Cusco y
Potosi (fig. 53). El sentido polisémico de una descripcién permitia al lector,

ajeno al medio, visualizarlo y acercarse a lo ignoto.

78 Hemos consultado la version en linea de la Real Academia Espafiola.

79 Referencias y estudio de conjunto en: Alpers, Svetlana, «El impulso cartogréfico», en El arte
de describir. El arte holandés en el siglo xvi. Madrid, Herman Blume, 1987, pp. 229-230.
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La proyeccién colonial holandesa en Brasil darfa lugar al encargo
del gobernador Johan Maurits de Nassau-Siegen (1637-44) a varios
«observadores o descriptores»® de la naturaleza y los indios. Del pincel de
Albert Eckhout saldrian una serie de retratos excepcionales conservados en
The National Museum of Denmark, entre los que destacaré el de un hombre
y mujer tapuya (1641), que cobrarfan nueva vida en el cuadro América de
Jan van Lessel (1666), que reproducia un gabinete de curiosidades colonial
enmarcado por varias estampas de animales y paisajes mds o menos irreales.
Eckhout iniciarfa «un nuevo género pictérico: el retrato etnogrifico», en
palabras de Jestis Bustamante, si bien éste diferencia «retrato» de «tipo»
humano cuya finalidad era construir un diccionario visual de la variedad de
hombres y mujeres®’. Una llamada de atencién conveniente, puesto que en
el caso que analizo nos hallamos mds ante dibujos de tipos que de retratos
de individuos identificables como tales.

En el capitulo 9 de la 22 parte de lo Politico y Civil dedicado a la Montana
Real de la Relacién de Gobierno, el texto se orientd a rebatir las ensonaciones del
Enim, la ciudad de Manoa o el Dorado,

«el tiempo y la experiencia, que descubren los errores y las quimeras. .. admirdndose

al propio tiempo la escasa geografia de nuestros antiguos escritores»

y a dar noticia del cumplimiento de las érdenes reales para frenar el avance
portugués y de las sucesivas entradas en la regién para conquistarla/ocuparla, a
desgranar su geografia, potencial econdmico, las caracteristicas de sus aborigenes
y las labores misionales de los franciscanos. Se dedic especial atencién a describir
los grupos étnicos, con especial detalle sobre los reducidos en misiones o en via de
serlo y a sus usos, costumbres, cosmovisién y organizacién politica.

En la Relacion de Gobierno se ofrecia una panordmica cartogrdfica de

la Amazonia a través del Plano General de las montanas orientales al Reyno

80 Ibidem, p. 231.

81 Bustamante, Jesus, «Visiones del Nuevo Mundo. Nuevas aproximaciones a la representacion
grafica de América y sus habitantes. Ensayo bibliografico», Revista de Indias, 2008,
LXVIII (244), pp. 148-9.

82 Relacién de Gobierno, ff. 79y 79v.
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del Perii pertenecientes a la Corona de Espana y confines de Portugal (1795) y
del Plano General levantado por el cosmégrafo Andrés Baleato® (fig. 54).
El influjo cartogrifico holandés se percibe en la orientacién de los planos
generales del Pert de Baleato (1792 y 1796), que reproducen el disefio del
mapa del Pertt de Willem Jansz Blaeu (1630) (fig. 55)*¢, donde el virreinato
se dispuso apaisado para que el espectador lo observara desde el Pacifico a
la Amazonia, en lugar de la representacién tradicional la que ambos hitos
geograficos se sittian a izquierda y derecha del pais. A su vista, no se puede
desdenar la importancia de la influencia de los modelos de representacién
flamencos, que penetraron en el virreinato peruano a raiz de la amplia
difusién de grabados de dicha procedencia, profusamente documentada por

los historiadores del arte barroco colonial.

83 CGuia politica, eclesidstica y militar del Virreynato del Perd, para... 1793, compuesta... por...
Joseph Hipélito Unanue...; publicada por la Sociedad Académica de Amantes del Pais de
Lima en 1797. Disponible digitalizado en http:/bdh-rd.bne.es/viewervm?id=0000096375,
consultado el 21 de diciembre de 2019.

84 Disponible digitalizado en: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Atlas_Van_der_Hagen-
KW1049B13_088-PERV.jpeg, consultado 21 de diciembre de 2019.


http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000096375
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Atlas_Van_der_Hagen-KW1049B13_088-PERV.jpeg
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Atlas_Van_der_Hagen-KW1049B13_088-PERV.jpeg
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En 1796 se definié un proyecto visual, que se habia ido gestando en el Mercurio
Peruano y en la Guia Politica, eclesidstica y militar del virreinato del Perii. En el
primero, la edicién de varios articulos, firmados por Aristio-Unanue o por los
franciscanos Sobreviela y Girbal, y algunas cartas sobre la selva, tuvieron como
objetivo difundir la nueva politica para retomar el control de la cuenca del Ucayali,
y por ello su contenido se dirigia a ensalzar las labores misionales franciscanas y
la politica e informes del gobernador de Maynas, Francisco de Requena. En
paralelo se acercé al lector a la realidad geogréfica de la Amazonia, publicando en
1791 el mapa del Huallaga y Ucayali de fray Manuel Sobreviela®. Abundando en
ello, es bueno traer a colacion la afirmacién en nota a pie de pdgina de Hipélito
Unanue-Aristio en su articulo sobre las misiones de Caxamarquilla, publicado
en el Mercurio Peruano en junio de 1791, en la que textualmente se puede leer en

referencia a «las peregrinaciones de los RR.PP. Sobreviela y Girbal»:

«Estas narraciones serian mucho mds apreciables, si les pudiéramos unir unos
mapas topogrdficos de los lugares de que hablamos, y los retratos de sus moradores

85 Mercurio Peruano, n° 81, 13 de octubre de 1791.
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vistos por aquella parte en que se distinguen del resto de los habitantes de la tierra.
Pero la Sociedad abandona con harto dolor esta empresa ya proyectada, por

carecer de medios para costear el grabado»*°.

Dos afos después, en 1793, se imprimié en la Guia Politica, eclesidstica y
militar del virreinato del Peri, de la Sociedad Académica de Amantes del Pais
de la que Unanue era director ademds de cosmégrafo mayor del reino, el Plano
del Virreynato del Peri (1792) de Andrés Baleato acompanado de la nota titulada
«Idea del Pert»® (fig. 54). Gil de Taboada dejé testimonio en la Relacién de
Gobierno al referirse a la Guia Politica, eclesidstica y militar del Perii del relevo de

Cosme Bueno en 1793 por Hipélito Unanue al que encargé textualmente:

«un vivo Quadro en que casi a un golpe de vista, se registran las ciudades, los
pueblos, el niimero y diversas castas de los moradores del Perii, los productos
de los tres Reynos, Animal, Vegetal y Mineral, relativos a la subsistencia y giro de
cada partido y la utilidad que de ello reporta. El comercio del Virreynato con los
adyacentes y la Europa, su equilibrio y resultados que comunicé entre otras obras

el Administrador de la Real Aduana don José Ignacio de Lequanda. ..»*®.

El subrayado es nuestro, pues considero que la expresién un vivo Quadro en
que casi a golpe de vista, en su calidad de testimonio de primera mano, define
cabalmente el proyecto textual y visual que estoy analizando, sélo que se infiere
haber sido ideado y encargado por el virrey Gil de Taboada; si bien cémo he
apuntado ya estaba plenamente definido en el articulo de Hipélito Unanue de
1791. Sin obviar que el proyecto muestra afinidad con las propuestas icénicas
desplegadas en el mapa de América de Willem Janz Blacu.

Los indios de la Amazonia se ilustraron en una (fig. 56) o dos ldminas (figs. 51
y 57), segin qué copia del manuscrito de la Relacion de Gobierno se consulte,

que inclufan los retratos de doce indios prototipos de distintas naciones de los

86 Unanue, Hipdlito (Aristio), «Historia de las misiones de Caxamarquilla..., nota 5, f. 143.

87 La Relacion de Gobierno incluyé uno posterior de 1796, en Ortiz, Jorge, «La matriz
geogréfica del cuadro peruano de Lecuanda», en Pino, Fermin del, £/ Quadro de historia del
Perti (1799) un texto ilustrado del Museo Nacional de Ciencias Naturales (Madrid). Lima,
Universidad Nacional Agraria La Molina, 2014, pp. 178-9.

88 Relacion de Gobierno, f. 57.



Capitulo 4. Los indios de la Amazonia en imaginario de las expediciones [...] 123

confines, no asimilados o en vias de ser convertidos y reducidos en misiones. Se
pensé que lo mds oportuno era mostrar sus figuras al sucesor virreinal, por lo que

se le comunicaba textualmente:

«Me ha parecido conveniente dar a V.E. un disenio en Mapa de los trages de
algunos Yndios Ynfieles»®.

njgg:- . ﬂ_ﬁ; i

En cuanto a la serie de iconos indigenas recordaré que en la Relacion de
Gobierno se puede leer que se elaboraron a partir,

«ya de los que me remitié el Brigadier D. Francisco Requena ya de otros que me
manifestd el Misionero Apostdlico el Padre Girbal, siendo éste el que mds me ha
instituido de sus Colonias, Religion, usos y costumbres»’°.

89 Ibidem, f. 85v, ff. 144v-145.
90 Ibidem.
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Requena habria enviado desde Maynas, donde era gobernador, varios bocetos
para componer el mapa de trages de los indios infieles del tramo del Amazonas
y afluentes que recorrié en su misién en la IV Partida de Limites. Fray Narciso
Girbal manifestd, suponemos que por escrito” u oralmente durante sus visitas
a Lima en 1791 y 1793, las caracteristicas de los indios con los que mantuvo
contacto o de los que tuvo noticia en sus excursiones apostdlicas por el Ucayali
y sus afluentes Manoa (1791-3) y Pachitea (1794). En la copia de la Universidad
de Granada se cita explicitamente a fray Narciso Girbal como el informante de
los indios guagua o maguare, sipivio, chipeos y carapachos, y a Requena de los
omaguas, un tema que trataré posteriormente. En consecuencia, se ofrecia al
lector y autoridad virreinal un mapa de trages, a partir de los informes visuales o
descripciones de quienes personalizaban la doble politica de control amazénico, la
delimitacién de fronteras y la reconquista misional de territorios y gentes perdidos
a raiz de las rebeliones indigenas acaccidas en las décadas centrales del siglo xviiI.

El mapa de trages entroncaba con la larga tradicion de editar libros grificos,
que hacian un recorrido por la variedad humana de costumbres y vestidos. Ya en
el siglo xv1 varios de ellos inclufan a indios americanos, tal fue el caso de la obra
de Francois Deserps, Recucil de la diversité dés habits (1567) o de Cesare Vecellio,
Habiti antichi et moderni di tutto il Mondo (1598). En el siglo xv111 espaiol, Juan
de la Cruz Cano daria cabida a varios tipos raciales de forma individual, entre
ellos peruanos y a las series de castas novohispanas, en su Coleccion de Trajes de

Esparia tanto antiguos como modernos que comprehende todos los de sus dominios™,

un ejemplo mds de esa exitosa tendencia editorial”

. El Pert no fue ajeno a tal
género. Anteriormente nos referimos a la serie de castas del virrey Amat, a los 16
dibujos de mestizaje de Gregorio Cangas o al supuesto y perdido texto gréfico

dedicado a las Costumbres y trajes del Perii (1793), de Hipélito Unanue’™, que a la

91 Se mencionaba que fray Girbal «no contento con examinar ocularmente aquellos payses, se
ha dedicado dtilmente a su descripcién», en ibidem, f. 80.

92 Cano, Juan de la Cruz, Coleccion de Trajes de Espana tanto antiguos como modernos que
comprehende todos los de sus dominios. Madrid, Casa de M. Copin, 1777.

93 Lépez, José Manuel, «Teorfa y préctica de los estudios imagolégicos: hacia un estado de
la cuestion» en Lopez, José Manuel y Lopez, Augusta (eds.), Imdgenes de Espaia en las
culturas y literaturas europeas (siglos xvr-xvir). Madrid, ed. Verbum, 2004, pp. 13-62.

94 Villegas, Fernando, «El costumbrismo americano ilustrado: el caso peruano. Imagenes
originales en la era de la reproduccién técnica», Anales del Museo de América, 19, p. 16.
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luz de lo expuesto podria formar parte de su proyecto de 1791 o del Vivo Quadro
que le encargd el virrey. Y recordemos que Pascale Riviale ha documentado
varias series completas o truncas de acuarelas de personajes tipicos regionales
en el Perti entre colonia y reptblica’, un indicio del interés por las pinturas de
castas, entroncando con las posteriores series costumbristas que se pintarfan al
promediar el s. xx’°.

En la Relacién de Gobierno se incluyeron retratos de doce tipos de indios”’, 3
mujeres y 9 hombres, que habitaban los rios Maranén o Amazonas (urizo), Napo
(napo, camuchiro, yquito), Yapurd (omagua, guagua o aguare), Pebas (llagres),
Putumayo (yuri), Manoa (mague, capanagua), Pachitea (casibo, carapacho) y
Ucayali (shipivio, chipeo).

El manuscrito de la Universidad de Granada presenta variaciones en las grafias
de los etnénimos respecto a los ejemplares de la Real Academia de Historia y
la Dumbarton Oaks Research Library: llagra/llagua, omaguas/a, guagua o
maguare/guatagua o maguare, sipivio/sipivio o supevo, chipeo/amachuaca.
Excepto para éste dltimo caso, mds parecen problemas de trascripcién fonética
o de errores gramaticales. En los tres manuscritos consultados intervinieron
distintos copistas y pintores-dibujantes. Los indios son siempre representados con
los mismos atributos y vestimentas asignados a sus respectivos grupos étnicos.
Sélo en la copia de la Dumbarton Oaks Research Library se les enmarca en un
medio ambiente riberefio; en las otras dos copias se les situé en un terreno apenas
perfilado, con ausencia absoluta de cualquier contexto paisajistico. Asi mismo,
destaca el cromatismo de la primera copia y la menor calidad en el trazo de la
custodiada en la Real Academia de la Historia, aunque ambas guardan relacién

95 Riviale, Pascale, «Entre lo pintoresco, el costumbrismo y la etnografia: relaciones e
influencias reciprocas en las artes gréficas peruanas y francesas en el siglo xix», Revue
Histoire(s) de ’Ameérique latine, 6, 2011, pp. 6-9.

96 Burke, Markus B. y Majluf, Natalia, Tipos del Perd. La Lima criolla de Pancho Fierro. Madrid,
Ediciones el Viso, 2008; Mercado, Melchor Maria, Album de paisajes, tipos humanos y
costumbres de Bolivia, 1841-1869. Sucre, Banco Central de Bolivia-Archivo Nacional de
Bolivia-Biblioteca Nacional de Bolivia, 1991.

97 Un andlisis en base sélo a las copias de Granada y Madrid en Panduro Sdez, Ivan, «Dibujos
y descripciones: la imagen de las naciones amazénicas en el Perl ilustrado», Revista
Quiroga, 2016: 94-99. El autor sélo reproduce una de las dos laminas del manuscrito
conservado en la Real Academia de la Historia.
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ya que la planta que cubre pidicamente a la india omagua o al guayagua o
maguare tienen similitudes.

Mds interesante es lo que ocurre con las leyendas que describen a los indios,
que presentan dos modalidades distintas, agrupando por un lado las copias de la
Coleccién Matalinares de la Real Academia de la Historia y la Dumbarton Oaks
Research Library, y por el otro la de la Universidad de Granada y las aguadas
del Museo de América, editadas en el Anexo. En las dos primeras sélo se dan
unas pocas diferencias puntuales —usan/traen, eroicas/heroicas, asi/assi, pinsil/
pinsel-. En las segundas hay reiteradas diferencias en el uso de la blv, iy, j/g,
con o sin h, x/j y alguna licencia o cambio —las partes vergonzosas por adorno /que
sirve de taparrabos; fodalenteramente; de medio cuerpo arriba andan desnudas/
andan desnudas de medio cuerpo arriba; menos la Faxa olcon una Banda;
Diablo-huascalhuaca; glorialplacer’-. Desconocemos la légica o causas que
condicionaron dos redactados distintos en las leyendas, pero si podemos concluir
que las aguadas del Museo de América y la limina de la copia de la Universidad
de Granada tuvieron un origen comiin, aunque insisto en que en las primeras no

se incluy6 a la india carapacha contactada en 1794.

98 Las palabras en cursiva son del ejemplar de la Relacion de Gobierno de la Universidad de
Granada y las subrayadas han sido entresacadas de las leyendas de las aguadas del Museo
de América.
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Fernando Villegas, para resolver el problema de las atribuciones, ha analizado el
papel soporte del conjunto de aguadas conservadas en el Museo de América y de la
ldmina del manuscrito de la Relacion de Gobierno de la Universidad de Granada. Segin
él, la expedicién Malaspina us6 en todo su recorrido papel verjurado con filigrana, por
el contrario, las acuarelas de parejas de indios (pintadas del Napo y camuchiro; llagra
y omagua; guagua y shipibo; yuri e iquito; casibo y chipeo -MAM-02212, 02213,
00216, 00215 y 00214-) fueron trazados a ldpiz «que posteriormente se representaron
en tinta china» sobre papel continuo”, el mismo que se usé en la Relacién de Gobierno
de la Universidad de Granada, la tnica que ha consultado. Las ldminas con retratos
individuales fueron ejecutadas sobre papel verjurado con filigrana con «una técnica
mucho mds pulida, donde se nota el manejo de la profundidady. En la serie de parejas,
la acuarela se aplicaba luego de diluir el color en agua, de ahi el término de aguada,
mientras que en los retratos individuales hubo una cierta preocupacién por moldear
el volumen corporal y remarcar las sombras, por lo que concluye que su autor «debié
tener un aprendizaje previo en una academia de pintura»'®.

Desde un punto de vista estilistico, segtin Francesc Miralpeix, la(s) [imina(s) de
la Relacion de Gobierno se pintaron bajo el influjo de las acuarelas conservadas en
el Museo de América, las cuales fueron pintadas a la manera de apuntes de viaje;
en ellas interesaba el personaje, ajeno a cualquier contextualizacién. Al menos
en el caso de la Dumbarton Oaks Research Library y la de la Universidad de
Granada fueron resueltas con voluntad de dar volumen a los cuerpos representados
y con cierto dnimo detallista al moldearlos; ello indica que se llevaron a cabo en
un gabinete, tanto por el trazo al pintarlos, como por la cuidada caligrafia de las
anotaciones al pie de cada indio. Se tratarfa entonces de retratos pintados en un
estudio por alguien ajeno al contexto representado. La distancia entre dibujante y
realidad objetiva fue explicada de forma magistral por el botdnico Hipélito Ruiz en
la cita que reproducimos, rescatada por M. A. Puig-Samper:

«Nuestros dibujantes como siempre trabajaban con las posibles comodidades sin
salir al campo ni bosques y sin hacer las caminatas que los botdnicos haciamos
casi diariamente a pie, se libertaron de estas dos molestisimas enfermedades como

también de las continuas fatigas, golpes, caidas, calores, hambre, sed, aguaceros,

99 Villegas, Fernando, «El costumbrismo americano ilustrado..., p. 13.
100 Ibidem, p. 14.
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tempestades y destrozos de vestidos, que por las asperezas y fragosidades de aquellas

montarias y serranias padeciamos los botdnicos»'".

Y si bien la situacién descrita de reproducir la naturaleza desde un estudio es
verosimil cuando se trataba de dibujar plantas a partir de muestras herborizadas a
la vista del dibujante, se volvia tarea casi imposible si el modelo era humano, por
demds lejano e ignoto.

Hay otros elementos que permiten llegar a conclusiones parecidas y considerar la
serie de imdgenes de la Relacion de Gobierno posterior a las custodiadas en el Museo
de América. Las analizaré a partir de su relacién con el texto del capitulo 9°. A lo largo
del documento se clasificé la poblacién peruana en tres Naciones primarias, —espafioles,
indios y negros—, de las cuales derivaban otras secundarias en referencia a las maltiples
gradaciones del mestizaje. Sin embargo, al tratar sobre la Montafa Real se hacia especial
referencia a las «innumerables dispersas tribus de indios salvajes... entregados a la
idolatrfa y por consiguiente a las groseras y bdrbaras costumbres que de ella nacen»'®*.
Entre los logros politicos del virrey Gil de Taboada se destacé textualmente

«En la época de mi Gobierno cuenta felizmente el reconocimiento de veinte y
cinco Naciones nombradas Panos, Canibos, Chipeos, y Pirus, que reducidas ya
por el mismo Religioso, habitan las Riberas del Ucayali, asi como las restantes
de los Amahuacas, Omaguas, Sentis, Sinabus, Mayorunas o Barbudos, Umabus,
Casibos, Carapachos, Ante-Yngas, Chuntaquiros, Sumirinchez y otras de las que

eran conocidas y siguen en sus errores y vida inculta»'®.

En pédginas sucesivas se detallaban las naciones reducidas o en vias de serlo y
su habitat: panos, chipeos, piros, conibos. Y se incidia en la dltima expedicién al
rio Pachitea en 1794, en CUyO transcurso se entré en contacto con los carapachos
(blancos y antropéfagos). Los prototipos étnicos representados respondian a

criterios de identidad conformados por su desnudez (omagua, iquito) o vestimenta

101 Ruiz, Hipdlito, Relacion de viaje hecho a los reinos del Pert y Chile. Madrid, Catarata, 2007, p. 22,
citado por Puig-Samper, Miguel Angel, «lllustrators of the New World. The Image in the Spanish
Scientific Expeditions of the Enlightenment», Culture & History Digital Journal, 1(2), 2012.

102 Relacion de Gobierno..., f. 79v.
103 Ibidem, f. 80.
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en cuyo caso se distinguia a los que llevaban pampilla (indios del Napo, llagres,
carapacho) o cushma (shipibo, chipeo, capanagua); pintura corporal (indio del
Napo); tocado de plumeria (yuris); actividades de caza y pesca; residencia (maloca/
camuchiro) o hébitat disperso (llagre). Algunos fueron presentados con atributos o
costumbres que cuestionaban su civilidad, asi se acusaba de ser antropéfagos a los
indios carapacho, guagua y capanagua; nigromdnticos y recurrir a oraculos a los
shipibo, iquito y casibo; entre tanto se admitia que otros habian visto mermada su
poblacién a causa de sus practicas guerreras y de practicar la poligamia, caso de los
yuri del Putumayo. De entre ellos, se resaltaba a los chipeo, quienes eran de «color
tan blanco y poblada barba que parecen flamencos», lo que llevé a comparatles con
«los Albinos de Etiopia», mientras que la piel de los capanagua, cuyo hébitat estaba
en los limites de los rios Mague o Incognito, era de «color cobre.

Maria Elena del Solar, a partir de las liminas de la Relacién de Gobierno conservada
en Dumbarton Oaks Research Library constata que se retrataron a los distintos
indios en la diversidad de atuendos, segin estuvieran en actividades domésticas, de
descanso, viajando o ceremoniales y cita al jesuita Sarasola quién menciona que la
cushma se reservaba para ocasiones especiales a modo de traje de etiqueta*.

Pero las influencias de los dibujantes pudieron ser otras. Victor Peralta ha
rescatado el testimonio de Alexander von Humboldt de haber visto en Lima un
cuaderno de dibujos de los pano de la zona al norte de Sarayacu, rescatado por fray
Narciso Girbal y Barcelé. Este habria obtenido uno de entre varios tomos en poder
de un anciano, que ensefiaba su contenido a un grupo de jévenes. En formato libro
in-quarto con encuadernacién en collage compuesto de varias hojas de palmeras,
tejido grueso vegetal y tela de algodén, religado con filamentos de pitas. Contenia
«figuras humanas y de animales, y un gran niimero de caracteres aislados dispuestos
en lineas con un orden y una simetria admirables y que se creyd que eran jeroglificos.
Le sorprendi6 sobre todo la vivacidad de los colores»'®. Ello le permite concluir a
Peralta la influencia indigena en los retratos de los indios insertos en la Relacion de
Gobierno y en las [dminas conservadas en el Museo de América.

104 Solar, Maria Elena del, «La cushma. Entre listas y figuraciones en el largo tiempo», en Phipps,
Elena y Thays Delgado, Carmen, Arte y saber del textil. Lima, BCP, 2024, pp. 189-209.

105 Peralta, Victor. «Las expediciones cientificas y la visualizacién imperial de la Amazonia
peruana, 1790-1801». Boletin Americanista, (84), 2022, pp. 71 y 72, la cita Humboldt,
Alexander von. (2012). Vistas de las cordilleras y monumentos de los pueblos indigenas de
América. Madrid, Marcial Pons Historia, 2012, p. 91.
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No cuestiono la interpretacién de Victor Peralta en base al testimonio de
Humboldt y volveremos sobre ello en el capitulo 8 del libro. Por ahora sélo
mencionaré que los silencios en ocasiones son relevantes; en este caso, el dato
mids notable es que, entre los indios representados, no se incluyeron las imdgenes
de indios pano, conibo o piro, algunos de los grupos reducidos a misiones, los
dos primeros grupos en la conversién de Manoa, compuesta de los pueblos de la
Virgen del Pilar (manoa o pano), San Antonio (conibo) y Purisima Concepcién
de Sarayacu (manoa o pano)'®. Por el contrario, se incorporé la india carapacha,
inexistente en la serie de aguadas, un grupo étnico descrito por primera vez en los
diarios de fray Narciso Girbal relativos a su exploracién en 1794 del rio Pachitea,
afluente del rio Ucayali.

Al detenerme a comprobar qué noticias y cudndo los integrantes de la expedicién
Malaspina pudieron recibir la informacién sobre los avances misioneros en el Ucayali
y Manoa, constaté que, durante su primera estancia en Lima, atin no se habfan
recibido ni publicado las noticias de las experiencias franciscanas en el Huallaga,
Ucayali y Manoa. La segunda estancia se prolongé entre agosto-octubre de 1793,
partiendo poco antes de una nueva visita a la capital virreinal de fray Narciso Girbal
en diciembre de ese afio. En tal caso, el dato de no haberse incluido en la serie de
aguadas del Museo de América la india carapacha, darfa verosimilitud a que éstas
se hubieran pintado en torno a 1793 a partir, como ya mencioné, de apuntes hechos
por Francisco Requena y de las informaciones de fray Narciso Girbal relativas a sus
excursiones apostélicas de 1790 y 1791. La(s) ldmina(s) de la Relacion de Gobierno, que
inclufan la india carapacha, debieron componerse en fecha imprecisa entre 1794-6.

En consecuencia, puedo concluir que, tal como afirmaba el propio virrey Gil
de Taboada, los autores de varias de las iconografias de los indios del Amazonas
y sus afluentes no surgieron del entorno de la expedicién cientifica dirigida por
Alejandro Malaspina, cuyos integrantes nunca llegaron a viajar a los rios Ucayali
o Amazonas; sino que fueron Francisco de Requena y fray Narciso Girbal y
Barceld, quienes las esbozaron en primera instancia o inspiraron, por lo que paso

a analizar su obra en los siguientes capitulos.

106 Nuevo viaje al Ucayali y exploracién del Pachitea, 1794, en lzaguirre, Bernardino, Historia
de las misiones franciscanas y narracion de los progresos de la geografia en el oriente del
Perd. Lima, Talleres tipograficos de la Penitenciarfa, 1924, t.VIII, p. 308.



Capitulo 5

Las gentes de los confines

Al promediar el siglo xvir la Amazonia devino un espacio de interés
geopolitico, sobre todo cuando por el Tratado de Madrid de 1750 el Amazonas
se concebia como una zona de influencia portuguesa. Tras fracasar un primer
intento de delimitar las fronteras americanas entre ambos imperios, el Tratado
Preliminar de San Ildefonso de 1777 volvia a sefialar la linea divisoria en la
cordillera que separaba las cuencas del Orinoco y Amazonas. Su aplicacién
efectiva obligd a delimitar los hitos fronterizos para lo cual se creé la IV
Partida de Limites o Comisién del Marafidn, que desde el punto de partida
de Quito debia recorrer el rio Amazonas hasta su afluente el Yapurd-Caquetd
—una regién que debia permanecer bajo administracién hispana— y fijar las
demarcaciones tropicales del Virreinato de Nueva Granada, Audiencia de
Quito, Capitania General de Venezuela entre ellas y respecto al Brasil y
los dominios portugueses. Luego de una serie de contingencias, terminaria
dirigiéndola el ingeniero militar Francisco de Requena'.

En el lado portugués, he creido conveniente prestar atencién al wigje
Filoséfico llevado a cabo por Alexandre Rodrigues Ferreira, ya que, tanto en
sus exploraciones como en las llevadas a cabo por Requena, se recopilaron y
dibujaron datos proto-etnogrificos relevantes sobre los indigenas de las zonas
que recorrieron. Ambos, Requena y Rodrigues Ferrerira, retratarfan, bajo el

trasluz de su formacién académica, a los grupos étnicos con los que contactaron

1 Lucena Giraldo, Manuel, «La delimitacién hispano-portuguesa y la frontera regional quitefia,
1777-1804», Procesos, 4, 1993, pp. 21-39 y «El reformismo de frontera», en Guimera, Angel,
El reformismo borbdnico: una vision interdisciplinar. Madrid, Alianza, 1996, pp. 265-276.
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durante sus tareas de demarcacién territorial, ya fuera por interés cientifico o por
considerarles estratégicos en el control fronterizo imperial. Como han afirmado
Costa y Diener «los viajes de Ferreira y de Azara»’ se dan en tiempos consagrados
a viajes de circunnavegacion, y, en la prictica, anticipan algunas de las premisas
sobre los viajes de tierra adentro que Alejandro de Humboldt enunciard en la
introduccién a su Viaje a las regiones equinocciales, cuando defendié que «sdlo es
posible reconocer un lugar cuando se consigue penetrar en el espacio continental. ..
no es en las costas que se reconoce el rumbo de las cadenas montanosas ni los pueblos
que las habitan, ni tampoco sus productos animales y vegetales ni mucho menos la
composicion de los suelos»*. Una nueva forma de recorrer, observar y profundizar en
el territorio de los confines inexplorados y estimar el potencial socio-econémico
de sus recursos naturales y humanos, al mismo tiempo de desarrollar actividades

de delimitacién fronteriza para resolver los conflictos geopoliticos.

El viaje Filosdfico de Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792)

La Corona portuguesa organizd exploraciones cientificas, en el contexto de
las labores de delimitacidn fronteriza, a lo largo de las capitanias brasilefias de
Gran Pard, Rio Negro, las riberas del Madeira y Mamoré, el Pantanal, Mato
Grosso y Cuiabd. Entre varios objetivos, se prestd especial atencién a zonas

2 Un balance de los antecedentes cientificos y exploraciones tropicales en Safier, Neil,
La medicién del Nuevo Mundo. La ciencia de la Illustracion en América del Sur. Madrid,
Fundacioén Jorge Juan—Marcial Pons, 2016.

3 Félix de Azara form6 parte de la Comisién de Limites del Rio de La Plata. Dejé constancia
de sus trabajos, en especial en el Paraguay, en sus obras Descripcion histdrica, fisica, politica
y geogrdfica de la Provincia del Paraguay, Descripcion e Historia del Paraguay y Rio de la
Plata y Viajes por la América meridional; un andlisis en Capel, Horacio «El ingeniero militar
Félix de Azara y la frontera americana como reto para la ciencia espafola», en Tras las
huellas de Félix de Azara (1742-1821). Jornadas sobre la vida y la obra del naturalista espafiol
Don Félix de Azara. Huesca, Diputacion de Huesca, 2005, pp. 83-132.

4 Citado por Costa, M* de Fatima y Diener, Pablo, «Viaje filoséfico al interior de la América
portuguesa. La expedicién de Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792)», Anales del Museo
de América, 8, 2000, pp. 123-146, la cita en p. 144.
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aledanas a las misiones hispanas de Moxos y Chiquitos en la regién de Santa
Cruz de la Sierra (Charcas)’.

El modelo de exploracién y recopilacién de informacién que se impuso era
deudor de las reformas pombalinas, sobre todo de aquellas que habian supuesto
un profundo cambio en la orientacién de la Universidad de Coimbra y la
consolidacién de la formacién en Filosoffa de la Naturaleza. Bajo la direccién
del italiano Domenico Vadelli se formé una generacién de cientificos destinados
a integrar y dirigir expediciones cientificas, para lograr «e/ conocimiento fisico y
moral de los pueblos»®. Algunos de ellos pasarfan a formar parte de la Academia
de Ciencias de Lisboa, una institucién que definié las lineas bdsicas del modelo
de Expedicién Cientifica portuguesa, cuando abordaron la redaccién de una serie

7, entre las que destacaron las firmadas por Domenico Vadelli®

de instrucciones
y José Antonio de Sa’. A partir de la administracién del ministro de estado y
relaciones exteriores Martinho de Melo y Castro se organizaron viajes Filoséficos
a la Amazonia, Mozambique (1783-1793) y Angola (1783-1808).

La expedicién a la Amazonia estuvo dirigida por Alexandre Rodrigues
Ferreira (1755-1815), alumno de la Universidad de Coimbra y doctor en
Filosoffa Natural (1779), e integrada por el jardinero-botdnico Agostinho
Joaquim do Cabo y dos riscadores-dibujantes'®, José Codina y José Joaquin
Freire. Rodrigues Ferreira recopilé abundante material botdnico, faunistico,
mineral, junto a datos de zonas auriferas y de los asentamientos portugueses en

zonas en litigio con la Corona Hispana. A ello se sumaria la colecta de artefactos

5 Un mapa del recorrido en Costa, M de Fatima, «Alexandre Rodrigues Ferreira and capitania
de Mato Grosso: images of the Brazilian inland», Histéria, Ciéncias, Sadde-Manguinhos, 8,
2001, p. 1000.

Costa, M* de Fatima y Diener, Pablo, «Viaje filoséfico..., p. 123.

Ibidem, p. 124. Breves instrucoes aus correspondentes da Academia das Sciencias de Lisboa
sobre as remesas dos productos, e noticias pertenecentes da Academia das Sciencias de
Lisboa sobre as remesas dos productos, e noticias pertenecientes a Historia da Natureza
para formar um Museu Nacional, 1781.

8 Vadelli, Domenico, Viagens Filosoficas, ou Dissertacao sobre as importantes regras que o
filésofo naturalista, nas suas peregrinacoes, debe principalmente observar, 1779.

9 Sa, Antonio de, Compéndio de Observacoes que forman o plano de Viagem Politica, e
Filosdfica, que se debe fazer dentro da Patria. Dedicado a sua Alteza Real o Serenissimo
Principe do Brasil, 1783.

10 El término portugués riscador hacia referencia a un dibujante con formacién generalmente
militar, que no necesariamente eran diestros en la representacion del cuerpo humano.
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—armas, instrumentos musicales, mdscaras''...— y datos proto-etnogréficos de
los grupos indigenas que los habitaban. Los diarios y materiales permanecieron
durante mucho tiempo inéditos, y sélo en parte serfan publicados ya avanzado
el s. x1x, aunque al parecer fueron consultados por Humboldt. Las imdgenes
etnogréficas se conservan en el Museo Bocage de Lisboa y, en parte, si bien
algunas son copias de los originales, en la Biblioteca Nacional y Museo
Nacional del Brasil, disponibles digitalizados en la red'?.

Rodrigues Ferreira acopié informacién sobre las costumbres indigenas,
tecnologia —armas, canoas, casas, cerdmica, tejidos...—, ademds de las
relaciones con colonizadores provenientes de zonas holandesas o hispanas,
y buscé plasmar en los retratos y escenas de vida cotidiana no tanto
una representacién realista, cuanto presentar los rasgos significativos y
caracteristicos de distintos grupos étnicos, que
en ocasiones despierta dudas sobre si se refieren a

un grupo especifico o al conjunto de habitantes
de una regién determinada'®. En otros casos, la
intencionalidad pudo ser politica o destacar los
rasgos monstruosos de ciertos indios, ademds de
mostrar la capacidad indigena de adecuarse al
medio ambiente tropical.

Los uaupé de la regiéon del Vaupés, en la zona

fronteriza entre Colombia y Brasil aledana al rio
s  Negro, responderfan al primer supuesto de su
intencionalidad de presentar al lector prototipos
humanos, por el contrario en el retrato del cacique Caimd' (fig. 58) se buscé
dar protagonismo a quien detentaba la jefatura de los Guaikurt y con quién

11 Una reflexion sobre las mdscaras como fuente etnografica para comprender la visién
indigena y su capacidad de interrelacién con la expedicion y los saberes expertos ilustrados
en Safier, Neil, «Masked observers and mask collectors: entangled visions from the
eighteenth-century Amazon». Colonial Latin American Review, 26 (1), 2017, pp. 104-130.

12 BDL-B, http:/acervo.bndigital.bn.br.

13 Cabrera, Gabriel, «La representacion del indio uaupé. Una lectura sobre su iconografia»,
Boletin de Antropologia Universidad de Antioquia, 30 (50), 2015, pp. 13-32.

14 Se le consider6 Chefe do Gentio Aycurd. El etnénimo puede transcribirse también por
Guaikurd o Guaicurus. Se retrat6 asimismo a su esposa.
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se acord6 un Tratado de Paz y Amistad en 1791, en el que consta la firma en
calidad de testigo de Rodrigues Ferrerira. El interés politico del tratado y retrato
del protagonista era el de asignarle un papel estratégico para consolidar con su
apoyo el avance brasilero sobre las misiones hispanas de Moxos y Chiquitos, y la
region de Santa Cruz de la Sierra en Charcas. Se trataba de un grupo originario
del Chaco y con capacidad de control, desde el s. xv11, de una amplia zona entre
las cuencas de los rios Paraguay y Parand con incursiones sobre las zonas mineras
auriferas de Cuiabd y Chiquitos y al que se intentd sedentarizar. A Caimd se le
representd con sus atributos étnicos y de status caracterizados en su vestido de piel
de onza, pintura facial y en las manos, junto al porte de la lanza caracteristica®.
Segin Raminelli y Silva el estudio antropolégico de Rodrigues Ferrerira
estuvo condicionado por los modelos clasificatorios de Carlos Linneo y del conde
de Buffon, junto al de evolucién histérica humana defendido, desde la ilustracién
escocesa, por William Robertson'®. La lectura de Carlos Linneo supedité la
percepcién de Rodrigues Ferreira, que interiorizé la idea de un orden jerdrquico
en la naturaleza, marcado desde la creacién divina"”. En consecuencia, clasificé
al hombre dentro de los mamiferos primates antropomorfos, si bien sefialaba
diferencias condicionadas por la educacién y el clima, a la par que consideré una
tltima gradacién humana, en la que incluy6 a las gentes de las montanas, los
patagones o los hotentotes entre otros'®. Segtin el conde de Buffon existfa una
tinica especie humana, de la que se derivaban distintos grupos —europeos, negros,
chinos, americanos—, mostrando una jerarquizacién entre ellos, que situaba en
polos opuestos a los civilizados de los que vivian en la barbarie o como salvajes.
Y ello era consecuencia, y se mostraba en los rasgos fenotipicos, de la geografia,

el clima o de las experiencias vitales —alimentacién, enfermedades, costumbres—.

15 Costa, M* de Fatima y Diener, Pablo, «Viaje filoséfico..., p. 139y figura 4. Los autores reproducen
el retrato del cacique Caimd conservado en el Museo Bocage de Lisboa. Con idénticos atributos,
aunque con cierta variacion de estilo, se conserva una copia identificada como Gentio Jurupixuna
en la Biblioteca Nacional del Brasil http:/objdigital.on.br/acervo_digital/div_manuscritos/
mss1255454/mss1255454_04.jpg, consultado el 18 de diciembre de 2019.

16 Raminelli, Ronald, y Silva, Bruno da, «Teorias e imagens antropoldgicas na Viagem filoséfica
de Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792)», Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.
Ciéncias Humanas, 9(2), 2014, pp. 323-342.

17 Linneo, Carlos, The System of Nature, 1735. Citado por Raminelli, Ronald, y Silva, Bruno da,
«Teorias e imagens antropoldgicas..., p. 326.

18 Ibidem, pp. 326-7.
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Condicionado por tales tesis, en base a la idea de

que las costumbres transformaban fisicamente a los
indios y que ello construfa identidades, Rodrigues
Ferreira les clasificé en monstruosos por artificio o
por naturaleza. Los primeros nacfan perfectos y se
deformaban por costumbres ancestrales, logrando

asi una identidad comin, y entre ellos incluyé a los

cambeba u omaguas®, que presenté con deformaciones

craneanas® (fig. 59), en lo que coincidia con el

testimonio del carmelita fray V. Pimentel quién daba
razoén de que «assim chamados por terem a cabeca chata,
a maneira de mitras»*', al igual que el jesuita Veigl
quién dio cuenta de la deformacién del créneo de los nifios. Asi mismo, Rodrigues
Ferreira se detuvo en destacar que los indios turaz y caripuna se perforaban los
cartilagos de la nariz, los indios furo se rasgaban el labio inferior y se insertaban
una réndela de madera, y los tucuria practicaban la ablacién del clitoris. Entre los
monstruosos por naturaleza incluyd a los catauxi, purupuru, cauanaze o ugina®.

Rodrigues Ferreira mostré a los némadas guaicurt en plena sintonia con su

123

medio natural® (fig. 60) en una suerte de dicotomia, al fin y al cabo, entre sus

presupuestos tedricos de la inferioridad de los indios americanos y percibitles

abiles jinetes afectuosos con sus familias™, obviando cualquier rasgo de
habiles y afect familias®, obviando cualq ¢o d

19 Rodrigues Ferreira, Alexandre, Memdria sobre o gentio Cambéba que antigamente habitou
nas margens e nas ilhas da parte superior do rio Solimées. Segundo a fez desenhar e remeter
para o Real Gabinete de Histéria Natural, 1787, manuscrito disponible digitalizado en BDL-B
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_manuscritos/mss1456842/mss1456842.pdf,
consultado el 18 de diciembre de 2018.

20 BDL-B, http:/objdigital.bn.br/acervo_digital/div_manuscritos/mss1255454/mss1255454_14.html,
consultado el 18 de diciembre de 2019.

21 Citado por Goulard, Jean-Pierre, «El noroeste amazdnico en perspectiva: una lectura desde
los siglos v-vi hasta 1767», Mundo Amazdnico, 1, 2010, p. 205

22 Raminelli, Ronald, y Silva, Bruno da, «Teorias e imagens antropolégicas..., pp. 327-8.

23 Rodrigues Ferreira, Alexandre, Memdria sobre os gentios Guana e Guaicurus por
Alexandre Rodrigues Ferreira em 1791, en BDL-B, http:/objdigital.bn.br/objdigital2/
acervo_digital/div_manuscritos/mss1456768/mss1456768.pdf; la imagen digitalizada
en http://bdlb.bn.gov.br/acervo/handle/20.500.12156.3/14561, para la imagen y para el
manuscrito, consultado el 18 de diciembre de 2019.

24 Raminelli, Ronald, y Silva, Bruno da, «Teorias e imagens antropolégicas..., pp. 335-6.
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http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_manuscritos/mss1255454/mss1255454_14.html
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_manuscritos/mss1456768/mss1456768.pdf
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belicosidad o barbarie. Sin embargo, notemos que les diferencié en su vestimenta
de los cambeba, al valorarla como un rasgo distintivo y de progreso, por cuanto
era consecuencia de una compleja cadena productiva que comprendia el cultivo,
hilado y tejido del algodén. Los guaicuris se cubrian con simples taparrabos, en
contraste con los cambeba que vestian una fina camisa de algodén®.

" - L —

Ly ’ 0

Rodrigues Ferreira dio importancia a los artefactos y a las deformidades
fisicas de los indios, de los que se valié para valorar el grado de civilizacién
y progreso de las sociedades indigenas, y su capacidad de control del
medio-ambiente. Sin embargo, los percibié en conjunto en un estadio
inferior de civilidad y, en su opinién, sélo podrian superarla por influencia
de la catequesis misional, la creciente urbanizacién, o si se favorecia su
comercio con grupos luso-brasileros, hispanos u holandeses de las Guayanas.
Para llegar a tal conclusién, se basaba en la idea de progreso fundado en el

25 BDL-B, http:/bdlb.bn.gov.br/acervo/handle/20.500.12156.3/14561, consultado el 18 de
diciembre de 2019.
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grado de conocimiento técnico, que ademds devenia la base de la identidad y
diferenciacién de cada grupo humano. Tal percepcion provenia de la lectura e
influencia de 7he History of America (1777) de William Robertson, en la que
se situaba a los americanos en una etapa primigenia de la vida civil y en la que
se establecia una jerarquia entre las distintas sociedades y grupos humanos,
que combinaba el grado civilizatorio —salvajes, bdrbaros, civilizados— y de
especializacién econémica —cazadores, pastores, agricultores, comerciantes—,
donde ademds se presuponia que el conocimiento de las sociedades
primigenias americanas podria ayudar a comprender el progreso en sociedades

mds complejas®.

Francisco de Requena acuarelista y cartégrafo

Francisco de Requena y Herrera (1743-1824) fue desde 1778 comisario de la IV
Partida de Limites para trazar las fronteras entre Espana y Portugal. Permanecié

en la Amazonia desde 1780 a 1795, si bien a partir de 1791 e¢jercié sélo el

7

cargo de gobernador de Maynas®, una regién hasta 1767 de marcado cardcter

misional jesuitico y posteriormente franciscano. Ingeniero de formacién, nos

8, una serie de acuarelas en las que trazé

ha legado informes administrativos®
sus impresiones sobre las gentes de la selva y la navegacién por la Hoya del
Amazonas —rios Amazonas, Yapurd, Apapori, Engafos o Yari, Negro— y una
variada cartografia, en cuya elaboracién colaboré el dibujante José Anselmo
Cartagena. Ademds, sus informes sirvieron para trazar un panorama de los

grupos étnicos de la Montafia Real en la Relacidn de Gobierno del virrey Gil

26 Raminelli, Ronald, y Silva, Bruno da, «Teorias e imagens antropolégicas..., pp. 337-340,
para los autores ambos modelos serian compartidos por otros teéricos, como Adam
Ferguson o Adam Smith.

27 Rio, José Luis del, «Francisco de Requena y Herrera: una figura clave en la Demarcacion de
los Limites Hispano-Lusos en la cuenca del Amazonas (s.XVIIl)», Revista Complutense de
Historia de América, 29, 2003, pp. 51-75.

28 En parte publicados en Requena, Francisco de y otros, llustrados y barbaros. Diario de la
exploracion de limites al Amazonas (1782). Madrid, Alianza ed., 1991; Cohen, Michele,
«Diario del viaje al Yapurd por Francisco Requena». 1782. Suplemento de Anuario de
Estudios Americanos, Seccion Historiografia y Bibliografia, 45 (2), 1988, pp. 3-68.
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de Taboada. Sus textos escritos e icénicos son un
compendio de su percepcién de los aborigenes
amazdnicos, los que paso a analizar.

Se conservan 10 acuarelas atribuidas a Francisco
de Requena® (fig. 61), dos dedicadas a sus
impresiones del viaje entre Guayaquil y Maynas,
seis a la expedicién al Yapurd y dos, que reproduzco
y analizo, a sendas misiones riberefias de los rios
Marafién y Amazonas”’. Se podria asimismo
suponer su autoria, —o del dibujante José Anselmo
Cartagena—, de la ldmina de la Coleccién de
Bonifacio del Carril que lleva al pie la descripcién
«Balsas con que se desciende el Rio Napo para entrar en el Maraidn, desde el
sitio en que se acaban los raudales»”', la cual fue catalogada de autor anénimo
dentro de los dibujos efectuados por los integrantes de la expedicién Malaspina.
Sin embargo, ningtin miembro, ni menos pintor, de dicha expedicién llegé a
navegar por el rio Napo, que por otro lado era un punto de acceso al Amazonas
desde el Reino de Quito, por lo que me inclino a pensar que fue obra de
Requena, que siguié esa via para llegar al Amazonas.

De toda la produccién de Requena me detendré en el andlisis de dos de sus
acuarelas dedicadas a dos misiones de las riberas del rio Marafién y Amazonas,
en concreto las de San Joaquin de Omaguas, capital de Maynas hasta 1791, y
San Ignacio de Pebas, y en los personajes y escenas insertos en su cartografia
amazdnica por su valor proto-etnogrifico y por la trascendencia de sus relatos y

retratos en obras pOStCI‘iOI‘CS.

29 Requena, Francisco, Mapa de una parte de los Rios de los Engafios o Commiari, Mesay,
Cunaré, Jauiya y Rufari: los quales, unidos todos, entran por una sola boca en el Rio Yapura,
1789, Library of Congress, https://www.loc.gov/item/2009575657/, consultado 21 de
diciembre de 2019.

30 Actualmente en la Oliveira Lima Library de The Catholic University of America,
Washington D.C.

31 Catdlogo 212. Se la ubica en la Coleccién de Bonifacio del Carril, Argentina (Coleccién
Bauza, tomo 11-52), Sotos, Carmen, Los pintores... v.2, p. 75.
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Francisco de Requena narr en la vista de San Joaquin de Omaguas™* el asalto

sufrido de los indios infieles del rio Ucayali®® (fig. 62), acontecimiento descrito en
una nota explicativa al pie, en la que textualmente se lee «canoas de infieles que
atacaron la poblacion halldndose con poca gente el Comisario y fueron rechazados
con muerte de algunos de dichos infieles». En un informe del propio Requena de
1799 se atribuia el ataque a las que denominé naciones bérbaras del Ucayali. Tras
su accion, éstas se dirigieron al pueblo de La Laguna para «llevarse violentamente
de él sus parientes los indios Panos cristianos, robando cuanto encontraban por todas

pﬂ?’t&f en sus 6077'67'1’&15»34.

32 Provincia de Mainas en el rio Maranén.

33 Lamina lll, Vista del Pueblo de S. Joaquin de Omaguas, Oliveira Lima Library, The Catholic
University of America, Washington DC.

34 Requena, Francisco, «Lamentable estado de Mainas desde la supresion de los Jesuitas.
Remedios que es necesario emplear. Copia de la parte que corresponde al expediente sobre
arreglo temporal y adelantamiento de las misiones de Mainas, sacadas del informe original
que hizo ____, en 29 de mayo de 1799, en: Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones
franciscanas..., 1924, t. VIII, p. 39.
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En la acuarela, dos canoas protagonizan el ataque, conducidas por dos
indios bogas a proa y popa, junto a dos y tres indios respectivamente armados
de arco y flechas. Se les muestra desnudos y a cabeza descubierta, excepto un
indio en cada canoa ataviado con cushma y otro con tocado de plumas. En
contraposicién, los indios de San Joaquin de Omaguas aparecen ocupados en
actividades cotidianas —cocinando, llevando agua del rio, pastoreando...—. La
respuesta al ataque proviene de miembros de la IV Partida de Limites, vestidos
con calzas, casacas y sombreros tricornios, que disparan sus armas de fuego, y
de gente lugarena —calzas y camisa de algodén— defendiéndose con cuchillos y
mazas. Un caddver flota en el rio, muestra de los estragos de la violencia entre los
combatientes. Completan la escena una pareja con camisén largo, dos varones
con saya y una mujer de espaldas ataviada con un faldellin y con un cdntaro en
la cabeza. En la parte inferior derecha, dos canoas de parecida tipologia de la
incluida en varios de sus mapas y en la acuarela dedicada a San Ignacio de Pebas,
con remeros cubiertos con una pampilla, alguno de ellos con sombrero cénico, se
dirigen al pueblo, supongo para comerciar, o de regreso de actividades de caza y
pesca o recoleccion en el rio.

Eric Beerman ha destacado la diferencia de vestimenta con que son
representados, segln sus propios términos, los indios omaguas y los wucayalis
atacantes; los primeros «vestidos con largas camisas verdes» y los segundos
desnudos®. La vestimenta marca status y etnicidad. Vestido y desnudez son
recursos iconogréficos, que incorporan la tradicién cristiana de mostrar al
espectador el verso y reverso de la civilizacién y la barbarie, a quién vive en la fe o
es infiel, evocando en éstos la desnudez de Addn y Eva cuando fueron expulsados
del paraiso tras su pecado original. Requena representé a los indios en una
suerte de dualidad escenogrifica. Los sujetos a la vida misional eran mostrados
en escenas cotidianas, que se desarrollaban en zonas cercanas al rio Maranén
con el trasfondo de su reduccién. Los infieles eran belicosos y los dibujé a casi
todos desnudos, una percepcién peyorativa, que recogfa en sus textos escritos,
donde relaté el ataque y asesinato de varios indios pescadores dependientes de la
IV Partida de Limites por parte de infieles muras. Incluso llegaria a acusarles de
canibalismo, al describir un hallazgo en la exploracién del Yapurd en «un lago,

35 Beerman, Eric, «Pintor y cartégrafo en las Amazonas: Francisco de Requena», Anales del
Museo de América, 2, 1994, p. 87.
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en el cual se descubrieron calaveras, canoas quemadas y otros despojos de los indios
Muras, nacién antropéfaga»*®. Una referencia que fue aceptada posteriormente
por el virrey Gil de Taboada al aseverar que «Requena es uno de los testigos de la
inhumana costumbre de estos antropdfagos (muras)».>’

La misién de San Joaquin de Omaguas fue fundada inicialmente por
el jesuita Samuel Fritz en 1686 en el Amazonas, en el tramo entre sus
afluentes Napo y Negro, siendo destruida en torno a 1710-12 por conflictos
interétnicos. Posteriormente se reconstruyé con indios omaguas leales a los
jesuitas y cerca de la confluencia del Ucayali con el Amazonas. La situacién
descrita por Requena y la que hemos apuntado de refundacién tenia que
ver con un doble conflicto. Los grupos de la zona del Amazonas donde
se emplazé la misién (ticuna, peba, yagua, cahuachi, caumare, omagua,
moyoruna, curino...) tendfan a vivir una relacién dual con el medio
ambiente. Unos eran riberefios, habitaban en zonas de vdrzea inundable y
se especializaron en las artes de la navegacién o pesca, como fue el caso
de los omaguas; otros prefirieron ocupar zonas de tierra firme —ticuna y
otros— y especializarse en actividades de recoleccién o caza. El conflicto
entre ambos, indios riberefios y de tierra firme, fue una constante, a lo que
se sumé la dificultad de consolidar el proyecto de misiones multiétnicas
por parte de los jesuitas y luego franciscanos, que ocasionaron multiples
revueltas y enfrentamientos entre distintos grupos dentro de las misiones
y de asaltos desde el exterior, o de blsqueda de refugio por grupos que se
sentfan amenazados®®. A ello se sumd, como apuntamos anteriormente, el
clima de conflictividad generado por el desplazamiento lateral del Ucayali,

que condicioné migraciones forzosas.

36 Requena, Francisco, «Diario del viaje hecho al rio Japurd para su reconocimiento por las
dos Partidas de sus majestades catélica y fidelisima destinadas a la demarcacion de los
limites de las dos coronas», Tefé, 1782, en Ilustrados y barbaros..., p.74.

37 La cita textual en ibidem, p. 51.

38 Chaumeil, J-P., «Los Yagua», en Santos, Fernando y Barclay, Frederica, Guia etnogrdfica de
la Alta Amazonia. Quito, FLACSO-IFEA, 1994, |, pp. 181-307; Zarate, Carlos G., «<Movilidad
y permanencia ticuna en la frontera amazénica colonial del siglo xvi, Journal de la Société
des américanistes, 84 (1), 1998, pp. 73-98.



Capitulo 5. Las gentes de los confines 143

Requena recalé en febrero de 1781 en la misién de San Ignacio de
Pebas® (fig. 63) y nos dejé constancia visual de la reduccién, fundada en
1734 en una zona cercana a la antigua San Joaquin de Omaguas y situada
sobre un altozano para resguardarla de las crecidas del rio Amazonas. En
la acuarela®” se detalla y sefialan convenientemente con distintas letras y en
anotaciones explicativas la iglesia, la casa del misionero, las embarcaciones
de la expedicién de limites y su campamento, que hubo de instalarse en «una
quebrada por lo reducido del Pueblo».

En el rio se ve una canoa con indios remeros desnudos y, en un primer
plano a la derecha, se puede observar a un conjunto de indios, a cuyos pies
se anotd el grupo étnico al que pertenecian. Se trata de una convencién
visual para enfatizar su caricter de misién multiétnica. Cuatro indios
semidesnudos son denominados Yndios Yaguas y una pareja con su bebé

39 Beerman, Eric, Francisco Requena: la expedicion de limites. Amazonia 1779-1795. Madrid,
Compaiiia Literaria, 1996, p. 22.

40 Lamina IV, Misién de Mainas en el rio Maranén, Oliveira Lima Library, The Catholic
University of America, Washington DC.
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Yndios Umuranas (fig. 64). Uno de los yaguas estd pescando, otro en
cuclillas sefiala un ave recién cazada mientras dirige su mirada hacia
el indio umurana, el tercero va cargando un atado de lanzas/flechas y el
cuarto estd en posicién frontal; todos van vestidos con taparrabos y el que
mira directamente al observador lleva un tatuaje geométrico en las piernas,
brazalete en los brazos elaborado con hojas y tocado de plumas en la nuca.
El aspecto de los yaguas —vestimenta y adornos—, del grupo etno-lingiiistico
peba-yagua, es muy parecido al vestido tradicional actual de dicho grupo
41

étnico”, un dato que refuerza el valor etnogrifico de los dibujos de

Francisco de Requena.

El hombre umurana fue dibujado de perfil, ataviado con cushma y provisto
de un machete*?, mientras que la mujer lleva un faldellin y una criatura desnuda
en brazos. En ambos, junto a la del indio yagua cargado de un hato de flechas,
Requena fijaba una iconografia que influyé posteriormente en varios retratos de
indios amazdnicos, como analizaremos detalladamente en el capitulo relativo al
Quadro del Perii (1799).

Segin Robert C. Smith, en el conjunto de las acuarelas tiene una cabida
especial la representacién del medio ribereno y sus malos pasos, otorgando

protagonismo a los integrantes de la expedicién de limites, con lo cual mostraba

41 Remitimos a las fotografias de yaguas de J-P. Chaumeil en Ver, saber, poder. Chamanismo de
los Yagua de la Amazonia Peruana. Lima, IFEA-CAAAP-CA/CONICET, 1998.

42 Beerman, Eric, Francisco Requena..., lo distingue como cacique.
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influencias de lecturas previas de las experiencias misionales jesuitas en Maynas y,
en especial, la del padre Franz Xavier Veigl*.

En varios textos de la década de 1790, existen referencias a la recopilacién de
fuentes que los jesuitas no pudieron llevarse y que daban informacién relevante
sobre las misiones y los grupos étnicos sometidos a ellas, o con los cuales se
hubiera contactado, tema que trataremos en el siguiente capitulo dedicado a la
recuperacién de las misiones en el Ucayali por parte de los franciscanos, si bien
no sabemos que manuscritos de tal procedencia llegaron a manos de Francisco
Requena. Por supuesto, la comparacién con la obra de Franz Xavier Veigl
(1723-1798) la hago con todas las prevenciones del caso y siguiendo la hipétesis
de Robert C. Smith, un gran conocedor de la obra grfica de Requena.

La historia de las misiones de Maynas que nos ha llegado fue, en parte,

44

abordada por varios jesuitas tras su expulsién®*. La de Veigl, incorporé

imdgenes en la senda de las de Florian Paucke (1719-1779), originario de
Silesia, quién ilustré entre 1778-79 profusamente la vida cotidiana de los

mocovies®

en una obra que en palabras de C. N. Rosso y J. G. Cargnel,
puede ser considerada de proto-etndgrafica, si bien se redactd luego de su
regreso forzado a Europa con el trasluz de la remembranza“. Segtin M. S.
Cipolletti, el padre Veigl llegé a Quito en 1754, para ser destacado luego
cémo misionero en Maynas donde ejercié hasta la expulsién de la orden en
1767, y desde cuya labor intentd retomar los contactos con los grupos étnicos

del rio Ucayali inexistentes desde el s. xvir?.

43 Smith, Robert C., «Requena and the Japura: some eighteenth century watercolors of the
Amazon and other rivers», The Americas 3.1, 1947, p. 53. El autor publicé y analizé el
conjunto de acuarelas.

44 Entre ellos destacan Manuel Uriarte, Franz Xavier Veigl, Francisco Niclutsch, José Chantre
y Herrera, Juan Velasco, Bernardo Recio. Un andlisis en Cipolletti, M* Susana: «Fruto de la
melancolia, restos del naufragio: el Alto Amazonas en los escritos de los jesuitas expulsos»,
en Briesemeister, Dietrich, Lechner, Jan y Tietz, Manfred (eds.), Los jesuitas espafoles
expulsos. Su imagen y su contribucion al saber sobre el mundo hispdnico en la Europa del
siglo xvirr. Madrid. Iberoamericana, 2001, pp. 237-264.

45 Paucke, Florian, Hacia alld y para acd. Una estadia entre los indios Mocobies, 1749-1767.

46 Rosso, Cintia N., Cargnel, Josefina G., «Historiadores y etnégrafos: escrituras jesuiticas en el siglo
xviil. Los casos de Lozano y Paucke», Anuario de la Escuela de Historia Virtual, 3, 2012, pp. 62-77.
La obra de Paucke ha merecido varios estudios, entre ellos destacamos el de Penhos, Marta, Ver,
conocer, dominar. Imagenes de Sudamérica a fines del siglo xvr, Buenos Aires, Siglo xxi, 2005.

47 Cipolletti, M* Susana, «Fruto de la melancolia..., p. 246.
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Franz Xavier Veigl escribiria que «traté de distraer mi melancolia con un trabajo
razonable y tomé la pluma para este tratado de noticias sobre las Indias»*®, y de
su nostalgia surgié Griindiche Nachrichten iiber die Verfassung der Landschaft von
Maynas in Siid-Amerika bis zum Jabhre 1768, obra editada en alemin en 1785 y
en latin en 1788°°. En Espafia y en el Pert se conocié a través de una traduccién
parcial, publicada en 1787, en la revista Espiritu de los mejores diarios literarios,
que se publican en Furopa® y serd sobre la base de ese texto que comentaré su
percepcién de los distintos grupos étnicos que describid, por cuanto seria lo que
probablemente influy6 en Francisco Requena o los frailes de Ocopa, aparte de los
manuscritos originales que pudo recabar in situ.

Veigl se refirid, «entre los innumerables pueblos, que habitan el Marandn», a los
salvajes maynas, panos, jameos, amaguas, mayurunas, destacando una serie de
rasgos relacionados con su aspecto fisico y marcas corporales, estructura familiar,
rituales y cosmovision, junto a las formas de gobierno. Los maynas merecieron en
especial su atencién y de ellos destacd su tez morena clara —«son muy parecidos a
la gente comiin de Europar—, sus danzas y borracheras en lo que «mitan la voz, los
movimientos y las aptitudes de los animales», junto a su conviccion de transmutarse
tras la muerte en animales. Ello condicionaba su poca atencién a cuidar su cuerpo
y su alma, por lo que con «tanta indiferencia miran las verdades de la religion» que
los misioneros dudaban si comprendian o aceptaban las verdades de la fe o si
lo aparentaban, motivados por su interés y beneficio. En resumen, sus apuntes
aparentemente etnograficos se circunscribian a destacar la diversidad étnica y de
lenguas, sus rasgos fenotipicos y marcas identitarias —los omaguas deformaban el

48 lbidem, p. 237.

49 Veigl, Franz Xavier, Griindiche Nachrichten tiber die Verfassung der Landschaft von Maynas in
Siid-Amerika bis zum Jahre 1768, en Murr, Christoph Gottlieb von (ed.), Reisen einiger Missionarien
der Cesellschaft Jesu in Amerika. Johann Eberhard Zeh, Nirnberg, 1* edicién en 1785 y 2* en
1798. Digitalizado en e-rara.ch, https:/www.e-rara.ch/zut/wihibe/content/pageview/2882208 y en
google books.

50 Veigl, Franz Xavier, Status Provinciae Maynensis in America Meridionali ad annum
usque 1768 brevi narratione descriptus en Murr, Christoph Gottlieb von (ed.), Journal zur
Kunstgeschichte und zur allgemeinen Litteratur, Nuremberg, 16-17, 1788, pp. 93-208.
Traduccion castellana Iquitos, CETA, 2006.

51 Espiritu de los mejores diarios literarios, que se publican en Europa, n° 50, 25 de octubre de
1787, «Viajes de algunos Misioneros de la Compaiifa de Jests por la América, sacados de
sus propios manuscritos por M.G.L. Von Murr in 8%, pp. 490-494.
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crdneo de los infantes, los mayurunas insertaban trozos de maderas en incisiones
labiales en actos bélicos o asambleas—, sus ritos shamdnicos y un liderazgo basado
en su «habilidad en la magia», todo lo cual servia al objetivo de demostrar su
salvajismo y la desconfianza del misionero hacia el verdadero sentido y alcance de
su conversién®. En él primé la idea de inferioridad cultural y subordinacién en la

misién, condicionada, —seglin Veigl— por intereses espurios de los indigenas.

En la obra original incluy6 dos grabados en los que rememord la vida cotidiana
en dos misiones de Maynas. En el primero (fig. 65), llama la atencién la reduccién
presidida por la iglesia, el rio y un gran drbol. Las casas se hallan sobre un altozano
y alineadas en torno a una unica calle, mientras que la iglesia estd aislada del
conjunto urbano. Un personaje, que bien pudiera ser el propio Veigl, con casaca
larga y sombrero, acompafnado de un cargador, estd subiendo desde el rio hacia el
pueblo. A lo largo de la calle, se perciben varios pobladores, dos de ellos portando a
hombros una canoa. En el rio, encajado entre montafias, destaca una catarata-mal
paso/pongo y una balsa con cuatro hombres que impelen su marcha al empuje de
largas varas. Varias palmeras delimitan el poblado y en primer plano, a la derecha
del espectador, un inmenso 4rbol con tronco ramificado y muldiples raices aéreas

capta la vista por su frondosidad y exotismo.

52 lbidem, pp. 491-492.
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El segundo grabado muestra en la lontananza un paisaje boscoso, con la misién
en un tetreno desbrozado y delante de la cual se habia sembrado un palmeral (fig. 66).
Una serie de troncos caidos parecieran indicar que se estd procediendo a labores de tala
para preparar un campo de cultivo. El centro de la escena estd dominado por el rio y
un afluente, donde se ve una canoa con un tnico remero, todo ello enmarcado por un
cielo nublado en el que se dibuja el vuelo de varios pdjaros. En la ribera del rio hay dos
pescadores y dos canoas varadas en la orilla. A la derecha del espectador un cobertizo,
bajo el cual una mujer estd asando varios peces, y a su lado alguien descansa en una
hamaca. En un primer plano, dos mujeres sirven comida a un grupo dispuesto en
circulo, que se halla degustando alimentos de un gran plato o cazuela. Todos ellos van
aparentemente con el torso desnudo y dos con sombrero de ala ancha.

Los dos dibujos muestran misiones apacibles, una cotidianeidad riberena
—gentes pescadoras, navegantes, agricultura de quema y roza, alimentacién en
grupo—, todo ello organizado en torno a la iglesia y el misionero, aunque éste
s6lo es visible en la primera imagen. En ambos casos, a la naturaleza feraz y
exdtica, que otorga una caracteristica singular al paisaje, se la muestra en vias
de ser domesticada, bajo el influjo de la misién. Es por ello que he considerado
oportuno compararlas, siguiendo la propuesta de Robert C. Smith con las
producidas por Requena, por cuanto sus grabados de pueblos de misién, siendo
distintos, guardan cierta semejanza ya que la misién era un lugar ordenado y de
refugio ante un ecosistema tropical y gentes hostiles, ademds de un instrumento

clave para asimilar y civilizar a los indios y a la naturaleza.
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Requena levanté una serie de mapas de varios rios amazdnicos en los cuales nos legé
el testimonio de su visién de las gentes de la selva. Buena parte de su cartografia fue
trazada en el pueblo de Tefé, su base de operaciones en el rio Amazonas, entre agosto
de 1788 y enero de 1789 v, posteriormente, en Madrid entre 1793-6. Las imdgenes
de los indios amazénicos incluidos en los mapas reproducen personajes o escenas
procedentes de sus informes de campafa y en ellos destacan varios temas: los indigenas
y su relacién con el medio riberefio y tropical; su propio dialogo con los indios; el
recurso a convenciones visuales y culturales para destacar la inferioridad civilizatoria de
los aborigenes; el objetivo de subordinar a los grupos étnicos del Amazonas a la Corona

Hispana, y cierta proto-etnografia. A continuacion, analizo tales supuestos.

MAPA

DE FARTE DE LDS /IRREVKATOS DE BUENGS AIRES, LIVA, £ FE
F CAPITANIA GHAL D CABACAS

EN LA AMERICA MERIDIONAL:
CON LAF COLONIAS PORTOGILSAS LIMITROFES

En el Mapa de los virreinatos de Buenos Aires, Lima, Sta. Fe y capitania general de
Caracas (1796)°* incluy6 un paisaje fluvial (fig. 67), en el que destac en un primer

plano un mal paso del rio donde impera la fauna salvaje —un cocodrilo, un ave,

53 Desde su retorno a la Peninsula en 1793 reuni6 la documentacién y mapas de la IV Partida
de Limites y redacté un informe final y en 1796, por orden de Godoy, se dedicé a elaborar
un Mapa de la América Meridional, referencias en Historia de las Demarcaciones entre
los dos dominios de Espafa y Portugal, Museo Naval, Ms. 283, labor que efectué junto
a Vicente Aguilar Jurado, secretario de Estado, citado por Rio, J. L. del, «Don Francisco
Requena y Herrera:...», p. 60 y nota 42, p. 69.

54 Requena, Francisco, Mapa de parte de los virreynatos de Buenos Aires, Lima, Sta. Fe y
capitania general. de Caracas en la América meridional con las colonias portuguesas limitrofes
para acompanar al proyecto y reflexiones sobre la mejor demarcacion de limites entre los
dominios de ambas coronas dispuesto y construido, Madrid, 10 de marzo de 1796. Library of
Congress, https:/www.loc.gov/item/2003683947/, consultado el 21 de diciembre de 2019.
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un armadillo y un mono—. La composicién, dispuesta en diagonal, nos conduce la
mirada hacia un personaje resuelto con técnicas academicistas y casi escultdricas,
cubriéndose con un lienzo. A su espalda dos grandes drboles y al fondo una hamaca
bajo un cobertizo de esteras o palmas. Completa la escena, ya en el rio, un pescador
con red —parecido al indio yagua pescador dibujado en la acuarela de San Ignacio
de Pevas—y en pleno remanso, antes de las turbulencias del pongo, una canoa cuyo
remero lleva por distintivo un sombrero cénico mientras que otro ocupante se
halla bajo una cubierta de esteras semicilindrica, que permitia guarecerse del sol y

aguaceros frecuentes; ambos van aparentemente desnudos.

A

Requena tuvo especial interés en mostrarse dialogando con los indigenas con los
que entré en contacto. Reproducimos dos instantes de esas conversaciones captados
en sendos mapas, los relativos al Nuevo Reino de Granada y Capitania General
de Caracas de 1783% (fig. 68) y al Rio Yapurd de 1788 (fig. 69), en los que se
autorretrat$ junto a una pareja de indios con un nifio. En un caso se mostré de
petfil al espectador y en el otro de espaldas, en el primero inmerso en un paisaje

riberefio dominado por una catarata y en el segundo sobre un terreno herbéceo.

55 Requena, Francisco. Mapa de una parte de la América Meridional en que se manifiestan
los paises pertenecientes al Nuebo Reyno de Granada y Capitania General de Caracas
de los dominios de nuestro muy augusto soberano que confinan con los establecimientos
de su magestad fidelisima para acompanar a la relacion sobre las operaciones executadas
en la demarcacién de limites por la quarta partida de division, 1783, Library of Congress,
https://www.loc.gov/item/2003684535/ consultado el 21 de diciembre de 2019.

56 Mapa de una parte del Rio Yapurd: comprehendida desde su entrada en el Rio Marandén
por su boca mds occidental hasta el pueblo de San Antonio de Maripi, 1788, Library of
Congress, https://www.loc.gov/item/2003683910/ consultado el 21 de diciembre de 2019.
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Varias son las lecturas que pueden hacerse de las escenas reproducidas. La
tradicion de los parlamentos cuenta ya con una amplia historiografia, en la que
se ha destacado la creacién colonial de espacios de encuentro, negociacién y
pacto entre culturas politicas y simbélicas disimiles. En este caso, quisiéramos
apuntar varios elementos mds. En ambas representaciones la mujer estd de
rodillas o sentada con un nifio en brazos observando la conversacién entre los
dos hombres, lo que la sitda en una posicién subordinada y de espectadora
silenciosa. El contraste entre las vestimentas de Requena y el indio, colocan a
éste, en su casi desnudez, en un nivel inferior, ajustdndose asi al apriorismo de
la existencia de una gradacién de civilidad entre los humanos. A pesar de tal
percepcidn peyorativa, Requena tuvo que recurrir a los indigenas para obtener un
conocimiento cabal del territorio y los cursos fluviales, que devenia en un saber
crucial para el objetivo geopolitico que le habia traido a la Amazon{a”. Ello se
produjo cuando una epidemia impidié la prosecucién de la exploracién del rio
Yapurd y sus afluentes, recurriendo a entrevistarse con los indios corotus del rio

Apaporis, a través de un intérprete, de lo cual dejé constancia fehaciente:

«Nombré a Juan Diaz Pestana para que bajo de juramento sirviese de intérprete,
por ser inteligente en la lengua general Topinambas, la cual entendian muchos
infieles de la expresada poblacion y habiéndose congregado con el principal
Catianimi con los mds viejos de sus vasallos, se les prequntd dijesen cuanto
supiesen, no sélo de este rio... sino también de todos los demds rios que le entran

por una y otra margen»®.

El modelo iconogrifico de pareja con nifio, que estamos observando, era un recurso
recurrente en la cartograffa amazénica del siglo xvii1. En capitulos anteriores aportamos

el ejemplo del canon establecido en el mapa del Gran rio Marasion o Amazonas

57 Una reflexion sobre los saberes indigenas y su relacién con la ciencia llustrada en Safier,
Neil, «Global knowledge on the move: lItineraries, Amerindian narratives, and deep
histories of science». Isis, 101(1), 2010, pp. 133-145. Para comprender la importancia de las
informaciones indigenas en la cartografia amazénica en Chauca, Roberto, «Contribucién
indigena a la cartografia del Alto Ucayali a fines del siglo xvi», Bulletin de I’Institut francais
d’études andines, 44 (1), 2015, pp. 117-138.

58 Instrumento sobre las noticias adquiridas por los indios corotus del rio de Apaporis,
Francisco de Requena y Teodozio Constantino de Chermont, Rio Apaporis, 1782, en:
lustrados y bdrbaros, pp. 144-149, la cita en p. 146.
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(1707) del jesuita Samuel Fritz o en el mapa del Ucayali (1780) del franciscano fray
Manuel Sobreviela, a través del cual se difundia la propuesta moral catdlica de familia
monoparental, antes que la realidad etnogrifica. Y no olvidemos que tal figura familiar
fue un modelo recurrente en otros formatos de representacién de las variaciones de
grupos humanos americanos, cudles fueron las series de pinturas de castas.

Los varones que se dibujaron conversando con Requena muestran rasgos
faciales que se podrian considerar caucdsicos’® y difieren en su vestimenta. El
indio del mapa de Rio Yapurd se cubre con un faldellin y porta una lanza; el del
mapa del Nuevo Reino de Granada lleva puesto un fajin que constrifie su cintura
y luce una larga cabellera. Esta dltima imagen, con algin retoque y matiz, se
reprodujo en la cartela del Mapa de una parte de los Rios de los Engarios o Comiari,
Mesay, Cuniaré, Jauiyd y Rufari de 1789 (fig. 70a), si bien alli se le representé solo,
armado con una lanza y apoyado en una columna trunca, entre un medio rocoso;
y asimismo en otra de las figuras incluidas en el citado Mapa... Nuebo Reyno de
Granada y Capitania General de Caracas, donde Requena concibié al hombre de
los confines subordinado a la Corona Hispana al dibujarlo de rodillas, con los

brazos abiertos y la mirada alzada hacia el escudo estatal (fig. 71).

En estas dos muestras, cémo en otros casos, la iconografia se corresponde con
la descripcién que hizo Francisco de Requena de los indios Guaques, a los cuales

59 Beerman, Eric, Francisco Requena..., p. 89.
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se refirié, segtin el mismo dice, por su propia autodenominacién®, y de los que

textualmente escribié:

entre imagen y texto, y cierta proto-etnografia en los
informes y cartografia que nos ha legado Francisco
de Requena, si bien su percepcién estaba tefida
de apriorismos de la existencia de una gradacién

civilizatoria entre los diversos grupos humanos.

«No usar mds vestido los hombres que una fuerte faja de corteza de drbol la cual
les cirie de tal modo la cintura que les resulta a todos un talle de mujeres, teniendo
algunos tan oprimido este estomago hasta la parte mds inferior del vientre que les
queda el pecho muy sobresaliente con unos surcos callosos por una y otra orilla de
la faja. Usan también el pelo muy largo, que es otro adorno de ellos, pero tirando
hacia atrds... Ultimamente es tan oprimido este
cenidor que comen muy poco y con frecuencia vuelven
a arrojar lo que comieron, sin que esta parsimonia les
tenga ni de mal color ni débiles, pues todos son muy

robustos, muy alegres y de genio desembarazado»®

Constato en este caso nuevamente el correlato

Asimismo, advierto que los guifios visuales de

representacién de la inferioridad y superioridad cultural humana se reproducen en

las escenas de caza. La figura del indio cazando con lanza un otorongo del mapa

del Rio Apaporis de 1788 (fig. 72) nos llevarfa a pensar que vino determinada

por cierto interés etnografico tefiido de exotismo.

60 Su etnénimo variaba segln quién hacia referencia de dicho grupo étnico, asi eran

61
62

conocidos por «Morcielagos por las misiones de Sucumbios. Los portugueses les dicen
Mavas y Omagues o Enaguas, pero por la semejanza del nombre no tienen nada parecido a
los Omaguas de Mainas y que poblaban todavia a principios de este siglo el Marafdn hasta
la boca del rio Negro (véase al padre Fritz) que los portugueses conocen en sus pueblos
bajo la denominacion de Cambelas», en llustrados y barbaros, p. 113.

Ibidem., pp. 113-14.

Requena, Francisco. Mapa de una parte del Rio Apaporis: comprehendida desde su entrada
en el Rio Yapura hasta la poblacion de los Yndios Corotus, Ega, 12 de octubre de 1788,
Library of Congress, https://www.loc.gov/resource/g5292a.lh000256/, consultado el 21 de
diciembre de 2019.
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Sin embargo, cuando contrastamos dicha escena con otra de caza incluida en
el mapa del rio Yapurd® (fig. 73), se percibe que nada era gratuito en su propuesta
icononica, ya que aqui un personaje vestido al uso del s. xv1II caza con escopeta
y acompanado de un perro de presa, mientras que una pareja de indios desnudos,
armados con lanzas y uno de los cuales lleva un tocado estereotipado de plumas,
observan a quien dispara.

El dibujante buscé impactar al espectador con el contraste de armas
que portaban unos y otros, remarcando la sofisticacién técnica del
funcionario-cientifico, frente a los usos tradicionales de los indigenas para surtirse
de proteinas animales. Cabe recordar los usos elitistas de la caza en la cultura
politica y simbdlica en época moderna para comprender cabalmente la escena,
que buscaba autoafirmar la superioridad cientifica y cultural de quienes desde los
gabinetes de curiosidades o de historia natural observaban una etapa singular de
la globalizacién y de descubrimiento del habitante de los territorios inexplorados,

inmerso en la naturaleza.
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La busqueda del contraste entre los miembros de la IV Partida de Limites
y los aborigenes se mantuvo en otros mapas, donde se mostraba a los primeros
vestidos a la moda dieciochesca y en actividades de observacién directa o a través
de instrumentos 6pticos (fig. 70b).

63 Requena, Francisco, Mapa de una parte del Rio Yapurd: comprehendida desde la boca del
Cano de Avatipardna immediata al pueblo de Maripi hasta la boca del Rio Apaporis proxima
al Salto de Cupati, 1788, Library of Congress, https:/www.loc.gov/resource/g5292j.br000079/,
consultado el 21 de diciembre de 2019.
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En el mapa del rio Yapurd®® se buscé contraponer dos modelos de vida, la
labor del funcionario-cientifico y la vida relajada, sin mayores preocupaciones, de
los indios amazénicos (fig. 74).
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Se situaron en planos distintos a fordneos y aborigenes. Dos personajes
sentados —Requena y el dibujante Cartagena (?)— en un medio arquitecténico
clasicista con una arboleda al fondo, se hallan observando y tomando notas
graficas del entorno; uno de ellos —Requena (?)— otea el horizonte y se gira hacia
el dibujante quizds para dictatle sus impresiones o las coordenadas del territorio
(fig. 74a). Su acerbo es el clasicismo, expresado en la arquitectura y en los libros
y papeles dispersos, muestra de su superioridad cultural y la decadencia de las

sociedades indigenas de los trépicos.

64 Requena, Francisco. Mapa de una parte del Rio Yapura: comprehendida desde la boca del
Rio Apaporis hasta el Salto Grande o cachoeira de Vuia, Ega, 12 de octubre de 1788, Library of
Congress, https:/www.loc.gov/resource/g5292j.1h000257/, consultado el 21 de diciembre de 2019.


https://www.loc.gov/resource/g5292j.lh000257/
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Los indios fueron representados en pleno solaz
grupal, inmersos en un paisaje descontextualizado
del medio ambiente tropical en el que moraban
(fig. 74b). En una composicién en diagonal, que
orienta la mirada del espectador, se distinguen
distintas escenas. Se dispuso en un primer plano a
un indio con una canasta, en un segundo plano
una pareja de indigenas con una criatura y, en el
trasfondo, un indio meciéndose en una hamaca
dispuesta bajo una ramada. A la derecha del
espectador, en un primer plano, se emplazé un
otorongo con una cara Cuanto Mmenos Mmonstruosa
e irreal, mal resuelto estilisticamente, como si el
dibujante sdlo supiera de él por referencias lejanas
y poco precisas. Al igual que en otros ejemplos que
hemos aportado, la fauna salvaje acompana a los
aborigenes, recordando, por si habia alguna duda, su
hdbitat agreste, plagado de fieras indomables.

Los retratos mds o menos fantasiosos, junto a
otros con tintes proto-etnogrificos de los indigenas
que poblaban los territorios representados en su
cartografia serfan una constante en Requena. De

% nos legé las figuras de dos

la capitania de Maynas
indios autéctonos, una identificada de India de

Mainas en trage de Yglesia (fig. 75a) y el varén de torso

desnudo, que lleva por atributos su sombrero cénico y un remo en el que se apoya

su mano izquierda, lo denominaré indio remero (fig. 75b), ya que en él resumié

una de las constantes en sus acuarelas y mapas, la presencia de canoas y remeros

de torso desnudo, sombreros de paja y remos, que guardan semejanza con los

caracteristicos de los grupos pano del Ucayali-Amazonas®.

66

65 Mapa del Govierno y Comandancia General de Mainas, 1788. Biblioteca Virtual del Banco

de la Repdblica, Colombia.

66 En tal sentido véase el cuadro «Remos y herramientas para la captura de peces» en
Morin, Frangoise, «Los shipibo-conibo», Santos, Fernando y Barclay, Frederica (eds.), Guia
etnogréfica de la Alta Amazonia. Quito, Flacso-IFEA, 1998, v Ill, pp. 275-435.
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http://babel.banrepcultural.org/cdm/search/searchterm/Mainas
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La india mayna parece responder, antes que, a un retrato realista, a los
deseos de Requena de imponer normas de decencia entre los indigenas de
su jurisdiccién. Ello se constata en una carta de 1792 dirigida al guardidn del
convento de Ocopa en la que expresaba su malestar por la promiscuidad y el poco
pudor en el vestir entre los indios. Referfa que las mujeres se vestian sélo con una
«corta pampilla de vara y media de lienzo... tomando sélo la pacha (manta de seis
varas con que embozan y tapan la parte superior del cuerpo) para asistir al templo
o para los actos de ceremonias y cumplimientos», y reclamaba mayor recato, s6lo
posible «si la misma pacha convirtieran en saya... y la pampilla en cotén, largo éste
hasta mds abajo del atado de la saya, y ésta asi mismo larga hasta los tobillos, seria
un traje desembarazado y comodo... y bastante honesto»®. En resumen, la imagen
que introdujo en el mapa respondia mds a un deseo de reforma de costumbres
—convertido en un acto de propaganda— antes que a su voluntad de reproducir
la vestimenta femenina. Texto ¢ imagen difieren en este caso, mostrando que, en
ocasiones, como evidencia en la figura de familia monoparental con nifio de corta
edad, la iconografia respondia mds al deseo de moldear costumbres y moral entre
los indigenas que a un retrato objetivo de la realidad.

La revisién comparativa de ciertas figuras con los informes escritos por
Francisco Requena, nos permite apuntar su influencia en alguno de los
retratos de las naciones amazdnicas incluidas en la Relacidn de Gobierno del
virrey Gil de Taboada, o en la serie de aguadas conservadas en el Museo de
América. Si bien en ambas series sélo se cita ser deudores de Requena para el
caso de la yndia roda desnuda de los Omaguas, consideramos que sus informes,
esbozos o retratos sirvieron para trazar los rasgos y atributos de los indios
de los rios que recorrié con la IV Partida de Limites —Napo, Marandn,
Amazonas, Putumayo, Yapurd-Caquetd—. Segin E. Beerman, parte de las
imdgenes atribuidas a la expedicién Malaspina serian en realidad obra de
Francisco de Requena, y en concreto apunta a las aguadas relativas a grupos
étnicos de la cuenca del Amazonas, ya que fue «el sinico artista y cartégrafo
que estuvo en esa época» por la zona, e identifica como factura suya los retratos

de «una india del Napo y de un indio Camuchiro», «indio Llaora y una india

67 Carta de Francisco de Requena a M.R.P. Fray Manuel Sobreviela, Presidente y guardian del
Colegio de Ocopa, Jeveros, 1 de noviembre de 1792, en: Izaguirre, Bernardino, Historia de
las misiones franciscanas..., t. VII, 1922, p. 23.
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Omagua», «indio Yuri y un indio Iquito” e “indio Guaona»®® (figs. 38, 39, 41).

Ademds, varias de sus descripciones de tipos humanos pueden reconocerse en

otros retratos. Asi, por ejemplo, el testimonio de Requena es concluyente para

comprender la iconografia de las indias pintadas que

habitaban las riberas del rio Napo (fig. 76):

«es también muy general en Maynas el uso de pintarse,
como lo es en el Ucayali... Unas veces es por libertarse
de la importunidad de los varios insectos que abundan
en estos bosques, y de los ardientes rayos del sol; otras
lo hacen por adorno y gala... siempre es un uso muy
opuesto a la civilidad y la cultura... siendo entre los
mds de los infieles el estimulo para sus pinturas la

semejanza que quieren tener con aquel animal de quien

levan su nombre»®

La resolucién de la figura humana con tatuaje calza asimismo con lo

apuntado en el diario del franciscano fray Juan Duefias donde describia los usos y

costumbres de distintos grupos étnicos contactados en el rio Ucayali, con especial

atencion a los panos y conibos, de los que sobre su maquillaje corporal anoté que:

68
69

70

«ast los hombres como las mujeres de ambas naciones .. .se pintan todo el cuerpo
de negro con el zumo de una fruta redonda, como una licuma, que llaman
vito; a las rayas y figuras que han formado con el negro, sobreponen otras rojas
con achote, que se cria con la mayor abundancia, y con estos colores ordenan
todo su cuerpo, sus pinturas con mds o menos simetria, segin la habilidad de
cada uno... todos se dejan crecer el pelo hasta las cejas y por detrds le dejan
tendido por las espaldas»™

Beerman, Eric, Francisco Requena..., p. 96.

Carta de Francisco de Requena a M.R.P. Fray Manuel Sobreviela, Presidente y guardian del
Colegio de Ocopa, Jeveros, 1 de noviembre de 1792, en Izaguirre, Bernardino, Historia de
las misiones franciscanas..., t. VI, 1922, pp. 21-2.

Carta y Diario del P. Fr. Juan Duefas, 1792 en l|zaguirre, Bernardino, Historia de las misiones
franciscanas..., t. VI, p. 244. Fray Duefnas manifestaba su intencién de ampliar las informaciones
ya publicadas en el Mercurio Peruano de 2 de octubre de 1791.
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La descripcién de los tatuajes se corresponde con una prictica habitual
de compleja simbologia entre los grupos pano septentrionales —mayoruna,
capanahua, remo...— y riberefios —setebo, shipibo, conibo—"!. Cuando Requena
se reflere a una forma de asemejarse al «animal de quien llevan su nombrey, en
realidad aludia a «la prdctica de organizacion en clanes parrilineales y exogdmicos,
con epénimos de especies animales o vegetales y fendmenos naturales»’*.

Apunté, lineas atrds, que Requena consideraba a los muras antropéfagos.
Rasgo similar atribuyé de forma genérica a los indios del Amazonas, quienes
tenfan «la mala costumbre de los infieles de estos rios en alimentarse de sus prisioneros»
o a los guaques u omaguas «una de las naciones antropdfagas de este rion”. Este
ultimo dato condicioné que el indio guagua o maguare
de la Relacién de Gobierno (fig. 77) fuera adornado con
un collar de corazones de sus enemigos y se apostillara
que era «cruel en el ejercicio de cazar hombres», su
condicién de antropéfago —«salan la carne humana
para conservarla y alimentarser—, y segin fray Girbal
«son los hombres mds ligeros que conoce el mundo y
debe de contribuir lo cenido de su cintura tan delgada
que no es creible». Esta tltima afirmacién describia su
atuendo reducido a una faja en su cintura, a la manera
de los indios dibujados en la cartografia de Requena y

77

descritos en sus informes. Fray Narciso Girbal nunca
estuvo en el Yapurd ni entré en contacto con sus
habitantes, lo que analizaré en el siguiente capitulo, ni menos los describié en sus
diarios, lo que nos lleva a constatar la capacidad para modificar a conveniencia
informes e iconografia por parte del autor de las leyendas incluidas al pie de cada
indio de la ldmina de 12 tipos étnicos incluida en la Relacion de Gobierno de Gil
de Taboada. o en las aguadas del Museo de América, sin que le preocupara que
alguien descubriera la falsedad de su redaccidn.

71 Erikson, Philippe, «Los moyoruna», en Santos, Fernando y Barclay, Frederica (eds.), Guia
etnogréfica de la Alta Amazonia. Quito, Flacso-IFEA, 1994, v II, pp. 11-18.

72 Morin, Frangoise, «Los Shipibo-conibo» ..., 1998, pp. 343-4.
73 llustrados y barbaros..., pp. 112-3 y 139.
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Las denuncias de antropofagia o de canibalismo respecto a los enemigos
eran el testimonio de una evidencia etnogréfica, ya que los grupos de la familia
etnolingiiistica pano del Ucayali, —shipibo-conibo, cashibo—, junto a otros
grupos del Alto Amazonas, como eran los witoto y tupi, convertian en trofeos
las cabezas de sus enemigos o arrancaban sus dientes para captar su energfa, lo
que requeria cocer sus cuerpos y, en ocasiones, practicas de canibalismo (exo y
endocanibalismo) para captar la energfa del otro™.

En resumen, Francisco de Requena tuvo un interés particular en transmitir
cierta imagen de los indios de los confines. El soporte en mapas da idea de su
voluntad de dirigirse a espectadores de medios administrativos, cientificos o
militares. Impuso unos modelos que tendrian cierto recorrido, como analizaré
oportunamente. Su percepcién de la otredad le llevé a recurrir al vestido-desnudez
para enfatizar las diferencias de saberes y grado de civilizacién, no exenta de
cierta constatacion real, ya que los varones de los piedemontes del alto y medio
Ucayali usaban cushma, en su calidad de antis o gentes del Antisuyo frente a los
del Alto Amazonas, que solian cubrirse sélo con pampillas o taparrabos. Mito e
identidad se manifestaban en su vestimenta; compartian la creencia en un inca
civilizador y dominante; la cushma era una adapracién tropical del unku incaico,
vestigio de la cultura material de un pasado vinculado al Tawantinsuyo, que
persistia en los rasgos de abstraccién geométrica en varias manifestaciones de la
cultura material, entre ellas en su vestimenta, si bien cada disefio respondia a las
multiples identidades de linaje, clan o grupo étnico.

Ello no fue 6bice para que Requena manifestara en sus escritos y retratos sobre
grupos étnicos su convencimiento de la existencia de cierta gradacién social entre
quienes eran indios reducidos en pueblos de misién, y los que vivian al margen
de cualquier control politico o religioso. A éstos les situd en un estadio de vida
primitiva en la naturaleza, destacando la rudeza de su sustento —caza, pesca...—y
cierto costumbrismo, como se observa en la hamaca, entendida cémo lugar de
descanso y holganza. Los primeros fueron encuadrados en sus pueblos-misién

enfatizando su bonanza utépica.

74 Chaumeil, Jean-Pierre, «Echange d'énergie: guerre, identité et reproduction sociale chez les
Yagua de I’Amazonie péruvienne», Journal de la Société des Américanistes, 71, 1985, pp. 143-157;
Erikson, Philippe, «Los moyoruna», p. 16 y nota 4, p. 100; Taylor-Descola, Anne-Christine, «L'art de
la réduction, la guerre et les mechanismes de la différenciation tribale chez les jivaro», Journal de la
Société des Américanistes, 71, 1985, pp. 159-74.



Capitulo 5. Las gentes de los confines

Quisiera cerrar el capitulo con una reflexién comparativa entre la obra visual
de Alexandre Rodrigues Ferreira y la de Francisco Requena. Ambos recorrieron
en parte la misma region del Amazonas y sus afluentes, los rios Negro y Yapurd, y
reprodujeron, al menos en un caso, a un mismo grupo, aunque eran denominados
de forma distinta en Brasil o el Pert. Se trata de los cambeba-guaque/omagua.
Reproduzco a continuacion la yndia enteramente desnuda de la nacion omagua,
ademds del yndio guagua o maguare de Requena (fig.77) y el cambeba de
Rodrigues Ferreira (fig. 59). Requena da referencia sobre los distintos apelativos
asignados a dicho grupo

«Estos indios son conocidos por diferentes nombres: el de Guaques es el que
mds debe prevalecer, por denominarse asi ellos (y éste le dan los esparioles) y el
de Morcielagos por las misiones de Sucumbios. Los portugueses les dicen mavas
y omaguaes, y estos mismos son los que el Padre Gumilla nombra omaguaes
0 enaguas, pero por la semejanza del nombre no tienen nada de parecido a
los omaguas de Mainas y que poblaban todavia a principios de siglo el rio
Maranén hasta la boca del rio Negro que los portugueses conocen en sus
pueblos por la denominacion de cambelas. El idioma es muy diferente y aiin

mads diferente sus costumbres»”

A pesar de sus precisiones, el dibujo de la india de £
la nacién omagua guarda relacién con su descripcién

de la india guaque u omaguaes-cambela (fig. 78), gt

«las mujeres de esta nacion estdn enteramente -
desnudas, sin estopas, dientes, hojas ni abalorios
con que en otras naciones forman un corto tfy'z'do
o pampanilla con que se cubren la parte mds

vergonzosa, parece que desconocen absolutamente \
la honestidad»’®

75 Cohen, Michele, «Diario de viaje al Yapura de Franisco Requena», Historiografia y
Bibliografia, Suplemento de Anuario de Estudios Americanos, 45 (2), 1988, p. 53.

76 lbidem.
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Por el contrario, la descripcién y retrato del varén guaque-cambeba no eran
coincidentes. Nada en el estilo o intencién coinciden o se asemejan, pareciera
que ambos hubieran transitado por territorios distintos y entrado en contacto
con otras gentes. Y ambos testimonios visuales difieran a su vez de la escena
costumbrista que capté Manuel Marfa Paz cartdgrafo y pintor de la Comisién
Corogrifica de Colombia hacia 185277 (fig. 79).

79

En la aguada conservada en el Museo de América, es evidente que su pintor se
inspird en los apuntes de viaje de Francisco de Requena. El razonamiento vale para el
caso del varén guagua o maguare, en el que el afadido de tres corazones engarzados
en forma de collar (fig. 77), enfatiza su antropofagia. En ellos constatamos la distancia
entre las propuestas cientificas de Rodrigues Ferreira o las fuentes misionales coetdneas
y la intencionalidad de los pintores-autores de las series peruanas de distintos prototipos
étnicos de la década de 1790. Estos optaron por retratar las gentes de los confines por
sus atributos, antes que, por rasgos inspirados en principios cientificos, que se habfan

impuesto con rigor, por ejemplo, en el campo de la botdnica.

77 Imagen disponible en https:/www.wdl.org/es/item/9095/, consultada el 19 de diciembre de 2019.
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Capitulo 6
El imaginario indigena en los misioneros
franciscanos (c. 1790)

El franciscanismo peruano mostrd, durante el siglo XviiI, caracteristicas de una
religiosidad de raiz escoldstica y escotista', que concedfa una creciente importancia
a la taumaturgia y el milagro, con rasgos efectistas y proféticos por el influjo de la
obra de Joaquin de Fiore, unido a ciertos tintes indigenistas que se enraizaban en
una larga tradicién en relacién a su labor en Indias. La influencia de la filosofia
escotista tuvo una larga tradicién en el Pert virreinal, que se afianzé desde el
temprano siglo Xv11I cuando se crearon sendas cétedras de Prima Duns Scoto (1701)
yde Visperas (1724) en la Universidad Mayor de San Marcos en Lima®. Se alejaron
de las posiciones ilustradas, como evidencia la polémica entre fray Francisco de Soto
y Marne, cronista franciscano y catedrético de Prima Duns Scoto en la Universidad
de San Marcos durante su estancia en el Pert (1753-1765), y el benedictino Benito
Jerénimo Feijoo (1676-1764). Soto y Marne reivindicd, contra la opinién de éste, el
milagro de las flores de San Luis del Monte, el estudio de las ciencias al influjo del
Arte de Ramén Llull y la existencia de los pigmeos, tal como defendia fray Nicolds
de Lyra’. Un ejemplo mds de su lejania respecto de los principios cientificos que se

imponian durante la Ilustracién.

1 Peralta, Victor, «Tiranfa o buen gobierno. Escolasticismo y criticismo en el Perd del
siglo xvi», en Walker, Charles (ed.), Entre la retérica y la insurgencia: las ideas y los
movimientos sociales en los Andes, Siglo xvii. Cusco, CBC, 1995, pp. 67-87.

2 Heras, Julidn, «Los franciscanos en la Universidad de San Marcos», Archivo Iberoamericano,
60, 2000, pp. 243-258.

3 Hidalgo, Patricio, «<Un impugnador de Feijoo en el Peri: el padre Soto Marne y su diario
critico-ndutico de Cadiz a Cartagena de Indias», Anuario Iberoamericano, 60, 2000, pp. 109-158.
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La importancia de la predicacién en el imaginario franciscano se mostrd
simbdlicamente con la canonizacién en 1726 de Francisco Solano, ya que suponia
la puesta en valor y el reconocimiento de sus tesis dentro de la Iglesia catdlica y de
su defensa de las misiones interiores y entre infieles, basadas en una predicacién
que buscaba impactar con escenificaciones efectistas, toques de terror y tintes
proféticos4. En el Perti, practicaron tanto misiones interiores como entre infieles,
estables o volantes, desde los Colegios de Propaganda Fide creados exprofeso —
Santa Rosa de Ocopa (1726),Nuestra Sefiora de los Angeles de Tarija (1755), San
Ildefonso de Chilldn (1756), N. S. del Mayor Dolor de Moquegua (1785), San
José de Tararta (1792)°.

A mediados del siglo xvi los franciscanos se vieron cuestionados al menos
por tres razones. En primer lugar, por su radical defensa del indulto de José
de Antequera, el gobernador rebelde del Paraguay, que en parte traducia su
disconformidad con los métodos misionales jesuitas, y que les llevé al extremo de
participar en el tumulto contra el acto publico de su ajusticiamiento en la plaza
mayor de Lima. En segundo lugar, a raiz de la rebelién de Juan Santos Atahualpa
en 1742 y la pérdida de sus misiones en la Selva Central. Por tltimo, el tercer
motivo de discordia surgié como resultado de los textos de denuncia producidos
en sus claustros en torno a 1750, entre ellos el Planctus indorumchristianorum in
America peruntia® y Representacion verdadera y exclamacion rendida’ atribuidos,
o con participacién, de distintos franciscanos, los frailes Antonio Garro, Calixto
San José Tupac Inca e Isidoro Cala; en ellos se reivindicaba, desde una corriente
criticista franciscana, el derecho de los indios a ser liberados de la servidumbre y
a ser ordenados sacerdotes o habilitarles para profesar en las 6rdenes regulares en

igualdad de condiciones con los espanoles. Los textos inéditos circularon entre

4 Oré, Luis Gerénimo de, Relacion de la vida y milagros de San Francisco Solano. Lima, PUCP,
1998 [1610].

5 Datos consultados el 14 de octubre de 2019 en http:/www.franciscanosdetarija.com/pag/
documentos/enciclicas/intro/partel.htm.

6 Navarro, José M? Una Denuncia profética desde el Perd a mediados del siglo xvir «El
Planctus indorum christianorum in America peruntina». Lima, PUCP, 2001.

7 Una copia manuscrita c.1750 se puede consultar digitalizada en el fondo de la
James Ford Bell Library, University of Minnesota: https://umedia.lib.umn.edu/item/
p16022coll185:2068/p16022coll185:19962child_index=4&query=&sidebar_page=2 ,
consultado el 18 de diciembre de 2018.


http://www.franciscanosdetarija.com/pag/documentos/enciclicas/intro/parte1.htm
http://www.franciscanosdetarija.com/pag/documentos/enciclicas/intro/parte1.htm
https://umedia.lib.umn.edu/item/p16022coll185:2068/p16022coll185:1996?child_index=4&query=&sidebar_page=2
https://umedia.lib.umn.edu/item/p16022coll185:2068/p16022coll185:1996?child_index=4&query=&sidebar_page=2
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las élites indigenas, calando en los reclamos que desembocarian en el conato de
rebelién de Huarochiri, en 17508.

Las complejas relaciones de los franciscanos con el poder politico cambiaron a
partir de la década de 1760. En 1761, la proclamacién de la Inmaculada Concepcién
como patrona de Espafia suponia el reconocimiento por la Corte de uno de los
principios teoldgicos mds caros a los franciscanos. Sus posiciones criticas con las tesis
jesuiticas suaristas y probabilistas les permitirfan rentabilizar a su favor su expatriacién
a partir de 1769. Serfa durante el gobierno virreinal del cataldin Manuel Amat yJunyent
(1761-1776) cuando lograron mayor protagonismo, ya que favorecié su mayor
relevancia en el seno del Santo Oficio de la Inquisicién, y mantuvo entre sus asesores
en temas religiosos a Juan de Marimoén, franciscano y también cataldn, aunque éste
terminarfa siendo desterrado a Chiclayo tras haber defendido las tesis probabilistas en
el VI Concilio Limense de 1772°. Fue en este contexto, en torno a 1770, cuando el
virrey Amat remitié al Real Gabinete de Historia Natural la serie de 20 pinturas sobre
los tipos humanos del Pert, que inclufa un lienzo dedicado a una familia de indios
de la montana junto a un franciscano (fig. 28), como ya he comentado en el capitulo
dedicado a Ciencia ¢ Imperio, lo que muestra el protagonismo recobrado por la orden

en el imaginario civilizatorio de la Amazonfa.

La recuperacién de las misiones de los rios Ucayali y Manoa

en la década de 1790

A inicios de la década de 1790 coincidieron varios intereses politicos para relanzar
la reconquista de la Amazonia; por un lado, la necesidad de resolver el conflicto
fronterizo con la Corona Portuguesa y, por otro, volver a articular la Hoya del
Amazonas con la sierra y la costa a través de un eje central que confluyera en

8 Estenssoro, Juan Carlos, Del paganismo a la santidad..., pp. 493-516; Peralta, Victor, Tirania
o buen gobierno...Spalding, Karen (ed.), £l diario histérico de Sebastian Franco de Melo. EI
levantamiento de Huarochiri de 1750. Lima, Centro Peruano de Estudios Culturales, 2012;
Zighelboim, Ari, «<Un inca cuzquefo en la corte de Fernando VI: Estrategias personales y
colectivas de las elites indias y mestizas hacia 1750», Histdrica, 34(2), 2010, pp. 7-62.

9 Peralta, Victor, «Las razones de la fe. La iglesia y la llustracién en el Perd, 1750-1800»,
en O’Phelan, Scarlett (ed.), El Perd en el siglo xviu. La Era Borbonica. Lima, PUCP, 1999,
pp. 177-204.
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Lima. Serfa durante el gobierno virreinal de Gil de Taboada y Lemos (1790-1796)
cuando se dio impulso a la apertura de vias de penetracién al Ucayali, dejando tal
empefio en manos de los misioneros franciscanos del Colegio de Propaganda Fide
de Santa Rosa de Ocopa. De su labor destaca para mi en este libro intereses la
cartografia de amplias zonas del piedemonte andino y las expediciones apostélicas
al rio Ucayali.

En realidad, tras la expulsién de los jesuitas, la Corona dejaba bajo control
franciscano el conjunto de las misiones en tierras tropicales y fronterizas del Perd.
A pesar de sus reveses en las décadas de 1740 y 1760, se convirtieron en agentes
imperiales para el sostén y recuperacién de las rutas terrestres y fluviales a la
cuenca del rio Ucayali. Se reconocié la imposibilidad de acceder directamente
desde Tarma y Jauja a la Selva Central —regién del Cerro de la Sal y Pampa de
Sacramento—, perdida a raiz de la rebelién de Juan Santos Atahualpa en 1742
y, en consecuencia, se priorizd consolidar el dominio sobre la cuenca del Ucayali
para, en base a tal politica, dejar expedita la ruta centro-norte posibilitando
penetrar a las misiones de Maynas. Los franciscanos incidieron en dos derroteros
para recuperar el control de los grupos riberefios del Ucayali y sus afluentes: a)
desde Lima-Tarma-Hudnuco hacia el Bajo Huallaga, para alcanzar la zona de la
actual Yurimaguas, desde donde ya se puede navegar todo el afio sin depender
de la variabilidad del caudal fluvial, para desde alli dirigirse al Amazonas o al
Ucayali; y b) desde las misiones de Cajamarquilla, en el obispado de Trujillo,
hacia el rio Maraién.

Francisco de Requena, en su calidad de gobernador de Maynas desde 1791,
dio las orientaciones politicas precisas para consolidar los intereses hispanos
en la Amazonia. Una de sus primeras medidas fue trasladarse desde Ega (alias
Tefé), su base en el Amazonas, a Jeveros, en el Huallaga. Mostraba en el cambio
de capitalidad la opcién por priorizar esa ruta hacia las riberas del Amazonas y
Ucayali, y frenar con ello la hegemonia comercial y geopolitica portuguesa'”. Partfa
de la premisa «gobernar es poblar», unida a la necesidad de conocer la geografia
regional. Ambas empresas se dejaron por lo que se refiere al rio Ucayali en manos

de los misioneros franciscanos de Ocopa. El modelo poblacional persistié en la

10 Un andlisis del dominio comercial brasilero en: Bastos, Carlos Augusto, Lopes, Siméia de
N., «Comercio, conflictos y alianzas en la frontera luso-espanola: Capitania de Rio Negro y
provincia de Maynas, 1780-1820», Procesos, 2015, pp. 83-108.
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idea de fundar pueblos estables, lo que comportaba reducir a grupos étnicos de
habitat disperso y situarlos bajo el control misional. El resultado fue, al dictado
de sus 6rdenes, la fundacién del pueblo de Sarayacu, que devendria el centro de
actividades de los franciscanos, y punto neurdlgico en los intercambios en el
Ucayali hasta mediados del siglo x1x. Su objetivo fue lograr misiones autosuficientes
—plantios de yuca brava para producir farifia, herrerfas y artesanos, astilleros de
ribera...—, favorecer la conversién-reduccion de indios infieles, y facilitar la doble
comunicacién por tierra y fluvial con las tierras tropicales desde el sur del Marafién
hasta las aledafias a Huamanga y el Cusco'’.

Requena habia explorado, durante su etapa de comisario de la IV Partida de
Limites, los cursos y riberas de los rios Marafién-Amazonas-Negro, pero desconocia
los territorios al sur hasta los limites con Charcas, una regién que estuvo bajo el
control de las misiones franciscanas de los colegios de Propaganda Fide de Ocopa,
Moquegua y Tarija. En realidad, la Corona carecia de conocimientos geograficos
sobre esos vastos territorios, que se habfan tornado claves para garantizar sus intereses
geopoliticos. Y de nuevo serfan los franciscanos, en este caso los de Ocopa, los que
resolverfan el vacio cientifico, para poder visualizar y proyectarse politicamente sobre
un territorio que se habfa vuelto estratégico. El cartégrafo franciscano mds connotado
de fines del siglo xv1iI seria fray Manuel de Sobreviela de quien destacaremos: Plan o
Mapa que demuestra las fronteras de las Montanas de Tarma, Hudnuco y el Valle de Vitoc
(1788)'2, Plan de las montasias y fronteras de la gentilidad, en los confines del Virreynato
del Perii, desde el Obispado de Guamanga al de Trujillo (1790)" y Plan del curso de los
rios Huallaga y Ucayali y de la Pampa del Sacramento (1791)'. Para hallar las raices

de la representacion visual indigena en el siglo xv111, destaco que en dichos mapas se

11 «Carta del Senor Don Francisco Requena gobernador de Maynas al R. P. Guardidn de
Ocopa con algunas reflexiones referentes al mejor gobierno y progresos de las Misiones del
Ucayali», Mercurio Peruano, 279, 5 de setiembre de 1793, ff. 1-8 y 280, 8 de setiembre de
1793, ff. 9-19.

12 AGI, MP Perd y Chile, 113.

13 Plan de las misiones de Ocopa remitido por el virrey del Perd con carta de 15 de marzo
de 1790, al dorso y firmado por fray Manuel Sobreviela con anotacién al pie «fray Eusebio
Sanz lo deline6», AGI, MP Pert y Chile, 119.

14 Adjunto a carta n° 145 del virrey Francisco Gil de Taboada y Lemos al marqués de Bajamar,
secretario de Estado de Gracia y Justicia, Lima, 5 de diciembre de 1792.«<Dado a luz por la
Sociedad de Amantes del Pais de Lima». AGI, MP Per( y Chile, 123; El Mercurio Peruano, n°
81, 13 de octubre de 1791.
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delimité la montasia con una larga hilera de drboles, junto a cierta minuciosidad en
marcar los cursos fluviales y en las indicaciones de misiones y pueblos —reducciones
y de gentiles—, caminos recientes y toponimia. Sin embargo, carecfan de una
iconografia realista de las gentes de los trépicos, ya que el tnico mapa que incluye una
representacion humana, el ya citado del Huallaga y Ucayali, tal y como ya mencioné
anteriormente, incluyé una pareja con una criatura inspirada directamente en una
escena del mapa del jesuita Samuel Fritz (1707).

La produccién cartogrifica convirtié al colegio de Ocopa en un centro
cientifico regional y de proyeccién global, al influir en buena parte de los
mapas elaborados a fines del siglo xviir. El propio Francisco de Requena hubo
de recurrir al guardidn de Ocopa, Manuel Sobreviela, para obtener «un mapa
de la navegacion de Huallaga hasta Hudnuco», tras el fracaso de un intento de
exploracién llevada a cabo por el teniente Nicolds Candamo, junto al dibujante
José Anselmo Cartagena debido a la creciente del Huallaga”. No es extrafio que,
a su regreso a la Peninsula, se basara en los mapas de Sobreviela y en los informes
de fray Narciso Girbal para elaborar el Mapa de parte de los virreynatos de
Buenos Aires, Lima, Santa. Fe y capitania general de Caracas (1796) y el «Proyecto
y reflexiones sobre la mejor demarcacion de limites entre las Coronas de Espana y
Portugal» de 10 de marzo de 1796 o que los datos cartografiados sirvieran de
base a las politicas para afianzar el control del territorio y sus gentes, en palabras
de Requena se trataba «sobre el modo de asegurar la conquista de las naciones que
habitan el Ucayali, Pachitea,..»". No fue extrafio, que los mapas franciscanos
alcanzardn una gran difusién, al punto que y en las primeras décadas del s. x1x
sus aportaciones fueron la base de varios mapas que incorporaron la cuenca

hidrografica del Amazonas'®.

15 Carta de Francisco Requena a Manuel Sobreviela, Laguna, 20 de diciembre de 1791.
Adjunta a Carta n°® 125 del virrey Francisco Gil de Taboada y Lemos al Marqués de Bajamar,
secretario de Estado de Gracia y Justicia. AGI, Lima, 703.

16 Citado por Beerman, Eric, Francisco Requena..., pp. 58.

17 «Copia de una carta que dirigi6 al R. P. Guardian de Ocopa... y el ardiente deseo con que anhela
por la conquista espiritual del Ucayali, y Pampa de Sacramento, Jeberos, 2 de julio de 1792»,
Mercurio Peruano, 6, 196, 1792, ff. 187-8. Requena afiadia «la América después de tres siglos de
conquista estd bien escasa de Cartas y Mapas que la den a conocer, atrasada entre los hombres
mds sabios de ella la Geografia y el Estado sin poder sacar ventajas y utilidades», ibidem, ff. 187-8.

18 Comunicacién personal de M. Carme Montaner, hasta ahora la mejor conocedora de la
cartografia histérica franciscana de Ocopa.
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En el seno de las politicas de contencién de la penetracién portuguesa, uno
de los objetivos perseguidos fue restablecer las misiones en las riberas del rio
Manoa, afluente del Ucayali, perdidas a raiz de la rebelién de 1766-8, cuyo
cometido se encargd a fray Narciso Girbal y Barceld, quien era misionero en
Cumbaza, —Cajamarquilla, obispado de Trujillo, cerca de la actual Tarapoto
capital de San Martin—. Actué bajo los dictados del virrey y del gobernador
de Maynas, Francisco de Requena, ademds de la supervisién del guardidn
del convento de Ocopa, Manuel Sobreviela. Girbal, para asegurar su labor
apostdlica, recopilé la informacién existente sobre las antiguas misiones
jesuiticas, dejando constancia del «registro de todos los diarios m.s. de los antiguos
Misioneros, asi de Mainas como de Manoa»" y realizando el «extracto de todos
los diarios y escritos de los PP que desde el ano 67 habian residido en Manoa. ..
mando copiar un precioso libro manuscrito que dejaron los Jesuitas en el Pueblo de
La Laguna de la gran Cocama, pues en él se da noticia de los Infieles de aquellas
regiones, de sus modales, costumbres, alimentos, orden de sociedad, vestido, armas,
guerras y demds ejercicios»*®. Un testimonio que incide en la influencia de las
fuentes jesuiticas en el imaginario y pricticas franciscanas y de quienes de
una u otra forma moldearon el imaginario icénico de los indios de Maynas.
Hipélito Unanue insistia en ello al incluir en una nota a pie de pdgina en su
articulo sobre los trages, supersticiones y exercicios de los indios de la Pampa
del Sacramento de basarse en el jesuita padre Francisco Figueroa «de cuyas
Provincias [Maynas] hizo una exacta y menuda descripcién por los afios de
1665. La tenemos M.S. Consta de 111 fs en folio, y nos ha servido mucho en los
presentes Mercurios»?'.

Entre 1790 y 1794 fray Girbal efectud, segin sus propios términos,
varias expediciones apostélicas hacia el rio Ucayali, hasta sus afluentes Manoa
y Pachitea-Pozuzo. Para acceder al rio Ucayali se priorizé la ruta navegable
por el rio Huallaga y el retorno, para acortar la duracién del viaje, por la ruta
terrestre que comunicaba la cuenca del Ucayali con los rios Mayro y Huallaga.

Los conocimientos y destreza indigenas fueron fundamentales para los logros

19 «Segunda peregrinacién del padre predicador Apostélico Fray Narciso Girbal y Barcel6 a
los Pueblos de Manoa», Mercurio Peruano, 150, 10 de junio de 1792, ff. 91.

20 Preparativos del segundo viaje del Padre Girbal a Manoa en 1791. AGI, Lima 703.
21 Unanue, Hipdlito (Aristio), «Noticia de los trages, supersticiones...» nota 25, fol.85.
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franciscanos. Asi por ejemplo en la primera expedicion apostélica en 1790, la
navegacion se efectud con el apoyo de remeros, guias y traductores indigenas.
La primera etapa hasta Omaguas (rfo Maranén) se llevé a cabo con canoas y
hombres de su parroquia-misién de Cumbaza; alli les sustituyeron gente de
Omaguas, los que, segtin el propio Girbal, eran diestros e infatigables. El retorno
se efectud con guias panos y conibos con los que entré en contacto en las riberas
del rio Manoa.

Fray Narciso Girbal desconocia las lenguas de la familia lingiiistica pano
y, en consecuencia, se comunicé a través de intérpretes cristianizados. En la
zona de las antiguas misiones del Manoa entré en contacto con Ana Rosa, a
la que considerd cacica de un grupo de panos y la cual, junto a su hermano
Josef, se convertiria en su principal informante. Ana Rosa hablaba castellano
y conservaba en su vestimenta —«parecia una monja» exclamé Girbal en
su diario- y actitud trazas de su formacién y cristianismo —«rezaba algunas
oraciones y la doctrina del catecismor—. Siguiendo una prictica misional
franciscana, habia sido enviada de nifa a Lima, donde la alojaron en el
beaterio de Santa Rosa de Vitervo para que aprendiera el castellano, a «leer y ser
cristiano», y luego «le volvieron a su tierra para que sirviese de intérprete y ayudase
a la conquista de sus parientes y de todos los de su nacién»**.En consecuencia,
podemos afirmar que fray Narciso Girbal s6lo mantuvo contacto directo con
panos, conibos y esporddicos o breves encuentros con moyorunos o barbudos,
chipeos y amaguacas. El mismo, al referirse a otros grupos de la cuenca del
Ucayali, afirmaba textualmente «cuias particulares situaciones ignoro», «me las
noticiaron los infieles mismos que he visitado y pacificado» o apostillaba «de todas
las cuales me dio la razén Ana Rosa»™. Enumeré de oidas los etnénimos de varias
naciones de la cuenca del Ucayali**: campas, capanaguas, remu(o)s, diabus,

22 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcelé misionero Apostélico del Colegio
de Ocopa, sito en el Arzobispado de Lima y Reyno del Per hice desde el Pueblo de la
Laguna, capital de Maynas a los famosos rios Marafon y Ucayali, Lima, 8 de junio de
1791. Adjunto a la carta n® 125 del virrey Francisco Gil de Taboada y Lemos al marqués
de Bajamar, secretario de Estado de Gracia y Justicia. Lima, 20 de julio de 1792. AGI,
Lima, 703.

23 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcel6... 1791, jornada 18 de setiembre de
1790. AGlI, Lima, 703.

24 Mantenemos las grafias originales.
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ormigas, ninaguas, siabus, binabds, isinaguas, cocamas, piros, chunchu(o)s,
carapachos, setevos, sipibos, casibos y piros®.

Girbal siempre diferencié entre cristianos y gentiles, en sus diarios cada
etnénimo iba precedido de dichos términos, lo que por si mismo ya indica una
percepcién de la otredad determinada por sus creencias religiosas. Sus prioridades
se orientaron a indagar la identidad de los responsables de los asesinatos de
los frailes en la década de 1760; a encontrar el rastro de la iglesia y convento
destruidos por aquel entonces y a identificar la predisposicién de panos y conibos,
con quienes establecié relaciones, a amoldarse a las formas de vida de la misién y
a la tutela franciscana. Sus informantes acusaron a los chipeos de la destruccién
de las misiones y asesinato de los frailes, si bien se cuidaron de apostillar que
se habfan vengado matando a los responsables y esclavizando a sus hijos. Hallé
huellas cristianas en distinta gente y dejé constancia de que algunos mantenian
«la memoria de parte de las oraciones y catecismo... erigiendo y colocando la
Santa Cruz» y estrechdndola cuando morfan, o de no detectar evidencias de
«culto alguno que tributen a una deidad»**. En sus descripciones fray Narciso
Girbal destacd las précticas de comida comunitaria, bebida de masato, consumo
de tabaco en polvo inspirado y en pipa, y enfatizé «la natural ociosidad de los
gentiles»*’, una conclusién que remite a la atribucién peyorativa a los indios de
uno de los pecados capitales, la pereza. En esta tltima caracteristica se constata la
analogfa a la que recurrieron los franciscanos para asociar los usos y costumbres

observados entre los indigenas y los pecados capitales, un hecho senalado por

25 Fray Juan Duenas, misionero en Sarayacu daba una relacién algo distinta: tras referencias a
los panos, conibos y chipeos ya reducidos o en vias de ello, mencioné que «a doce leguas
del Ucayali hacia el rumbo este habita la nacién de los Nianaguas... y después hemos
adquirido la noticia de que por la misma parte habitan veinte y dos naciones o parcialidades
con los nombres de Ysacnaguas, Capanaguas, Ysunaguas, Aguanaguas, Diabus, Sinabus,
Viabus, Suyabus, Sentis, Chuntis, Ormigas, Trompeteros y otros, que juntas con las
reducidas en el Ucayali y con las que subiendo por dicho rio pueden reducirse como son
las de los Remos, Casibos, Campas, Amaguacas, Amages, Maspos, Comabos, Ruanaguas,
Pihobos y otros, asciende a mds de cuarenta naciones la mies que se nos presenta» en
Mercurio Peruano, 195, 15 de noviembre de 1792, ff. 175.

26 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcelé... 1791, jornada 18 de setiembre de
1790. AGI, Lima, 703.

27 Ibidem, jornada 20de setiembre de 1790.
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Lagos y Santamaria para el caso de los Tobas®®. En consecuencia, el método
misional franciscano, se alejaba del interés jesuitico por las lenguas y culturas
indigenas, a pesar de basarse y haber tenido acceso a sus informaciones y quizds

sus diccionarios de diversos grupos étnicos de Maynas®.

Narciso Girbal y Barcelé y el franciscanismo catalin

del Colegio de Misiones de Escornalbou.

Para poder comprender mejor la posicién y los factores que influyeron en la labor
misional de Girbal, es necesario volver la mirada sobre su origen y formacién.
Narciso Girbal y Barcelé nacié en Palafrugell (Girona) en 1759, profesé en el
convento franciscano de Barcelona en 1774 y viajé a Indias en 1785, donde se
incorporéal Colegio de Ocopa y a las misiones de Cajamarquilla y Manoa. En
1815 regres6 a Espafia, muriendo en el convento franciscano de Girona en 1827.
Su ideario tuvo mucho que ver con el difundido desde el Colegio de Misiones
de San Miguel de Escornalbou (1686-1835) en Tarragona, que formaba a
futuros misioneros franciscanos desde presupuestos de prevencién y suspicacias
hacia el mundo rural, en el que se presuponia una penetracion superficial del
catolicismo, lo que hacia indispensable insistir en la predicacién evangélica
efectista y anatemizarlas supersticiones y la influencia del demonio. Se llegé a
catalogar a los campesinos de gente «vulgar, necessitada, ignorant, ristega i idiota»,
lo que evidenciarfa, en opinién de J. M# Puigvert, la persistencia de influencias
medievales, sobre todo del Dozzé del crestia (1384) de Francesc Eiximenis y de
textos juridicos emanados del Concilio Provincial Tarraconense (1564-1565)
destinados en su origen a revertir la tenue implantacién del catolicismo entre

28 Lagos, Marcelo y Santamaria, Daniel, «Pecados indios. Pervivencia y cambios del discurso
misional sobre los aborigenes del Gran Chaco (1870-1920)», en Escobar, Antonio, Mandrini,
Radl y Ortelli, Sara, (eds.), Sociedades en movimiento. Los Pueblos indigenas de América
Latina en el siglo xzx. Tandil, Instituto de Estudios Histérico-Sociales (IEHS) / FCH/ UNCPBA,
2007, pp. 189-204.

29 Lopes de Carvalho, Francismar Alex, «Estrategias de conversiéon y modos indigenas de

apropiacion del cristianismo en las misiones jesuiticas de Maynas, 1638-1767», Anuario de
Estudios Americanos, 73(1), 2016, pp. 99-132.
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gitanos, pastores y gente rustica’®. En consecuencia, los textos e ideario surgidos
de Escornalbou se alejaban de los postulados de la Ilustracién y del Jansenismo, lo
que les comportd, en ocasiones, una pérdida de peso especifico, como lo probarfa
el hecho de que no predicaran ninguna misién volante en los arzobispados de
Barcelona yTarragona, gobernados por Josep Climent (1766-1781) o Francesc
Armanya (1785-1803), los dos obispos ilustrados mds cercanos al rigorismo
jansenista en la Catalufia del siglo xvirr’.

Las obras surgidas de Escornalbou o del franciscanismo cataldn recogieron
noticias de la labor misional americana. Una revisién de dicha literatura
conventual da idea de la importancia de la correspondencia entre los frailes
destacados temporalmente en las Indias y su familia o conventos de origen, al
punto de que varias informaciones fueron leidas y comentadas en el refectorio y
reuniones, incluidas en manuscritos y en obras hagiogréficas®®. Veamos algunos
ejemplos en los que he seguido el eco de los frailes destacados en el Convento de
Ocopa en la literatura conventual catalana.

Miguel Badia, monje cisterciense en el monasterio de Poblet, edité en 1755 la
informacién remitida por su hermano fray Mariano Badia y por fray Pedro Pont
desde el convento de Ocopa. El texto refleja los trabajos y jornadas de los misioneros,
reproduce el imaginario de un pais dotado de importantes recursos naturales, en un
medio caracterizado por su frondosidad y fecundidad que atribufa a la influencia
del sol y los astros, que a su vez determinaban la abundancia de minerales, plantas
medicinales, animales «de mayores fuerzas» y los hombres de «muy vivos ingenios».
A su parecer, el tépico «estd lleno de Indios Gentiles, con Gentes de innumerables
naciones, y lenguas, que no conocen Deidad alguna, mds de medio bestiales: muy
gigantes para lo malo, muy nifios para lo bueno»>. Sus afirmaciones iban en la senda
que calaria a lo largo del siglo xv111 en buena parte del franciscanismo: las gentes de

30 Puigvert, Joaquim M? «Església, cultura i llengua a la societat catalana del setcents», en
Balsalobre, Pep y Gratacés, Joan, La Llengua catalana al segle XVIII. Barcelona, Quaderns
Crema, 1995, pp. 245-258.

31 Borrds, Jaume, «Les missions populars d’Escornalbouy,Estudis Prioratins, 1, 1999, pp. 13-47.

32 Sala i Vila, Ndria, «Noticias de misioneros en el PerG: su circulacion en la literatura
conventual catalana (1735-1824)», en Castelnau-L'Estoile, Charlotte de, Copete, Marie-Lucie,

Maldavsky, Aliocha, Zupanov, Ines G. (coords.), Missions d’évangélisation et circulation des
savoirs. XVle-XVlile siecle. Madrid, Casa de Velazquez, 2011, pp. 171-189.

33 Badia, M., Descripcion breve del Reyno del Perd. Tarragona, Magin Canals Impresor y
Librero, 1755.
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los trépicos eran gentiles, sin religion/deidades, se les negaba su humanidad y, sin
embargo, se agrupaban en naciones.

Joan Papié publicd la historia del colegio de misiones de San Miguel de
Escornalbou en 1765%*. Entre 1717 y 1742 fue profesor de Teologfa y Filosofia
escotista en la Universidad de Cervera®, para incorporarse desde 1747 al
Colegio de Misiones de Escornalbou con el cargo de Escripror del Seminario. El
contenido de su texto hagiogréfico apunta a que tuvo acceso a una serie amplia
de documentos coetdneos, muchos originados en América, y entre los temas
tratados dedica un apartado a debatir sobre la naturaleza de los indios y el papel
destacado de los franciscanos catalanes en la evangelizacién de las Indias. Cita las
tesis del jesuita José Gumilla (1686-1750)*°y Antonio de Herrera (1559-1625)%,
para confrontarlas con las del obispo de Santa Marta, Lucas Ferndndez de
Piedrahita (1624-1688)*%. Recordaba que los dos primeros proponfan que los
indios descendian de «Cham, hijo fecundo de Noé», cuyos nietos habrian pasado a

América, asi textualmente afirma que

«estas bdrbaras naciones parece que tienen sobre si la maldicion que dio Noé a
Canaan hijo de Cham, por lo que sabe el Escriturario; pues i mas de sujetarse con
esclavos de otros, son unos hombres, y mugeres, que ni de la ley natural usan, segin
lo disonante de su vida, y obras a ella. Tienen, porque entre ellos se hallan ain oy,
en algunas regiones de la América, voces Hebreas, si bien que son pocas; y bien sabe
el Escriturario, que las Familias de la lengua Hebrea, después de la confusion de las
Lenguas, se dividieron, y peregrinaron a diversas regiones, y tierras del mundo»®.

34 Papid, Joan, £l Colegio Seminario del Arcdngel San Miguel de Escornalbou: manifestado en los tres
estados que ha tenido... Barcelona, en la imprenta de los Padres Carmelitas Descalzos, 1765.

35 En tal corriente se inscriben sus los textos conservados de sus lecciones en Cervera en la
BUB, Ms. 1635, Tractatus Theologici, De visione Dei, De Fide, De voluntate Dei. Referencias
en: Marti i Mayor, Josep: «Proleg», en Papi6, Joan: La Historia d’Escornalbou..., s.p.

36 Gumilla, José, El Orinoco ilustradoy defendido historia natural, civil y geographica de este
gran rio y de sus caudalosas vertientes: govierno, usos y costumbres de los indios...Madrid,
por Manuel Fernandez, 1740.

37 Herrera, Antonio de, Historia Ceneral de los hechos de los castellanos en las Islas y tierra
firme del mar Océano. Madrid, Imprenta Real, 1601.

38 Fernandez de Piedrahita, Lucas, Historia de la Conquista del Nuevo Reino de Granada.
Amberes, 1688.

39 Papid, Joan, El Colegio Seminario del Arcangel San Miguel de Escornalbou..., p. 81.
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Por su parte, segin Papi6é, Ferndndez Piedrahita defendié que los
habitantes de las Indias Occidentales, al igual que los europeos, descendian
de Japhet. Migraron a América «después del Diluvio las gentes, y los brutos
a poblar las Indias Occidentales». Unos planteamientos que disentian de
las hipétesis de Antonio Calancha®® (1584-1654), de fray Pedro Simén*
(1574-c.1628) y de Cornelio Alapide (1567-1637), quienes sustentaban, segtin
él, que «los Brutos después de arios, passado el Diluvio, passaron a la América,
y a las Islas nadando». La tesis migratoria, segiin él, se podia encontrar en el
padre José de Acosta (1540-1600)%2, aunque éste s6lo consideré la posibilidad
de su travesia a América a través de las regiones cercanas de Asia. Fray Papié
se acercaba, segin el mismo, mds a la propuesta de Agustin Tornellio, quien
explicaba el poblamiento de América por la accién directa de la Divina

Providencia, al afirmar

«assi como los Brutos fueron llevados por Angeles en el Arca de Noé, antes del
Diluvio, para que se conservassen las especies, que Dios havia criado: assi después
del Diluvio, los Angeles los llevaron, en América, y otras varias tierras de las Islas
para el mismo finr®.

En consecuencia, destacaba una doble naturaleza de los indios de América,
unos descendientes de Cam y otros de los brutos —entiéndase un simil de su
carencia de humanidad en la linea del ideario de fray Badia—, cuya llegada
habrfa tenido que ver con la Divina Providencia, que quiso poner a salvo a todas
las especies amenazadas por el Diluvio Universal, aunque luego las hubiera
dispersado por el Orbe, alejdndolas de sus lugares de origen. Su concepcién sobre
el origen de los americanos se mantenia en linea a las ideas providencialistas que

dominaban en buena parte de su orden en el s. xviII

40 Calancha, Antonio, Cordnica moralizada de la provincia del Perd del orden de San Agustin...
Barcelona, por Pedro Lacavalleria, 1638 y Lima, por Jorge Lépez de Herrera impresor, 1653.

41 Simén, Pedro, Noticias historiales de las conquistas de Tierra Firme en las Indias
Occidentales. Cuenca, en casa de Domingo de la Yglesia, 1626.

42 Acosta, José de, Historia natural y moral de las Indias. Sevilla, en casa de Juan de Leén, 1590.

43 Papi6, Joan, El Colegio Seminario del Arcdngel San Miguel de Escornalbou..., p. 82.
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Fray Buenaventura Antonio Anibaly*® dedic6 una especial atencién al
misionero Narciso Girbal y Barceléen sus manuscritos Memorias histdricas
del Colegio Literario de Santo Tomds de Riuperas(1814) y Cindido osea Didlogos
Filosdficos(1794-1801). Sus fuentes de informacién, segin él mismo, provenian
tanto de la correspondencia de fray Girbal a su hermano como de varios articulos
del Mercurio Peruano o del Viagero Universal. Llegados a este punto debo sefialar
que la fama de fray Narciso Girbal en las crénicas conventuales catalanas fue
reflejo de la trascendencia de su obra y su amplia difusién mds alld del Perd.
Sus diarios, suministrados por José Ignacio de Lecuanda al editor Pedro Estala,
serfan publicados en E/ viajero Universal o noticia del mundo antiguo y moderno
(1798), t. 20 y 21%. Luego fueron traducidos y editados en inglés por John
Skinner (1805)%, en alemdn (1806)" y en francés (1809)%%; al mismo tiempo que
referencias a sus memorias y a los mapas de fray Manuel Sobreviela eran recogidos
en diversas publicaciones europeas y estadounidenses®. En ese ambiente, se
puede comprender que Alexander von Humboldt se entrevistara con él durante
su estancia en Lima, en 1802.

44 Su obra en ocasiones se cataloga bajo el apelativo de fray Francisco Antonio Baylina
(1760-1821).

45 Peralta, Victor, «La exportacién de la Ilustracién Peruana...», pp. 36-59.

46 Skinner, Joseph, The present state of Peru....Se tradujeron los articulos del Mercurio peruano
referentes a las misiones de Cajamarquilla y las peregrinaciones al Huallaga y Gran Cocama de
1790, al Marandn y Ucayali de 1791 en pp. 403-470. Se incluyd en la p. 151 el retrato de una india
de la tribu Yurimagua, que no guarda relacion alguna con la tradicién iconografica peruana.

47 Sobreviela, Manuel, Gerbal Barceld, Narciso, Gegenwartiger zustand von Peru... Hamburg,
B.G. Hoffmann, 1806 y Peru nach seinem gegenwadrtigen zustande dargestellt, aus dem
Mercurio Peruano...

Weimar, Landes-Industrie-Comptoir, 1807-1808. Segtin Manuel Varela fue también publicada en las
Efemérides geogréficas de Veimar, en: Varela, Manuel, Proyeccion internacional de la ciencia
ilustrada espanola: catdlogo de la produccion cientifica espafola publicada en el extranjero:
1751 — 1830. Murcia, Universidad de Murcia, Servicio de Publicaciones, 2006, p. 192.

48 Skinner-Henry, John,Voyages au Pérou, faits dans les années 1791 a 1794, par les pp. Manuel
Sobreviela, et Narcisso Girbal y Barcelo...traduits par P.F. Henry; ornés d’un atlas de 12
planches coloriées et d’une belle carte du Pérou, dressée d’apres Lacruz et les documens les
plus nouveaux, par P. Lapie...Paris, ].G. Dentu, Imprimeur-Libraire, 1809.

49 Por ejemplo, en Géttingische gelehrte Anzaeigen, v.3, 183, 16 de november 1811, pp. 1818-20;
Ferrario, Giulio, Il Costume antico e moderno. Firenze, per Vincenzo Satelli, 2* ed, 1828;
Malte-Brun, M., Précis de la Geographie Universelle ou description de toutes les parties du
Monde. Paris, 1817, t. V' y Universal Geography or a description all the parts of the World,
Boston, Printed and Published by Samuel Walker, 1834, v. II, Book LXXXVIII, pp 295-305.
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En las Memorias del Colegio de Riuperas Anibaly incluyé el fragmento
de una carta de fray Narciso Girbal, en la que textualmente se tildaba a los
«conivos de bestias en figura humana, y sélo se amansan con el carifio y el
regalo»””. Los diarios de Girbal eran conciliadores con los grupos con que entré
en contacto en el rio Manoa, quizds por su interés en atraerlos a la reduccién
misional o porque era consciente de la difusién de su obra mds alld de los muros
conventuales. Sin embargo, su correspondencia destinada al circulo conventual
y familiar cataldin demostraba una percepcidn critica, cuando no negativa,
cuestionando su humanidad. Por otro lado, la insistencia en la bondad de
la dddiva mostraba su arraigo en las dindmicas misionales, por las cuales los
franciscanos surtian a los indios de objetos o utensilios de dificil acceso y, a su
vez, lograban el control de la circulacién de mercancias en amplios espacios.
El verbo amansar adquiere varias connotaciones, incluyendo domesticar a las
bestias/brutos-indios e incorporarlos a circuitos de intercambio bajo control
misional. El carifio cobraba la fuerza de un sentimiento capaz de imponer al
otro el someterse de buen grado.

El tono desconsiderado, cuando no de desprecio, por la condicién y naturaleza
de los grupos étnicos a los que se pretendia salvar de la condenacién eterna se
percibe también entre los frailes del Colegio de Propaganda Fide de Moquegua,
donde los franciscanos catalanes fueron mayoria desde su creacién en 1795. En
sus diarios de viaje se insistid, a fines del s. Xvil y primera década del s. xix,
en comparar a los grupos arawak y pano del rio Urubamba (selva del Cusco)
con los gitanos, con quienes coincidirfan en su cardcter errante, embustero,
perezoso, resistente a cualquier sujecion y, al igual que Girbal, estimaron que,
en su acercamiento a la misién, sélo les movia el interés por las herramientas™.
Podemos encontrar en el guardidn de Ocopa, Manuel Sobreviela, la definicién
clara del proyecto evangelizador, cuando al dirigirse a los chunchos del rio

Apurimac aunaba enfatizar la idea de la condena al inflerno de los gentiles, del

50 Anibaly, Buenaventura Antonio, Memorias histéricas del Colegio literario de Santo Tomds de
Riudeperas... Afo 1814, pp. 257. BUB, Fons Antic, ms. 306.

51 Sala i Vila, Ndria, «"Son mds embusteros y trapalistas que los Gitanos de Cataluna™: la
imagen de los grupos pre-andinos del Cusco por los franciscanos del Colegio de Propaganda
Fide de Moquegua», en Cahill, David y Fisher, John (eds.), De la etnohistoria a la historia en
los Andes. Quito, Abya-Yala, 2007, pp. 31-70.
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cual les salvarfan los franciscanos con su prédica, al tiempo que instruirfan a sus
hijos en castellano y proveerian de herramientas y cuanto necesitasen:

Vosotros os podéis instruir diariamente en los misterios de la religion. Los
Pp. aprenderdn prontamente vuestra lengua y ensefiardn a vuestros hijos la
castellana; este es el vinico medio que he hallado para que podis ser felices en la
tierra y en el cielo, pues los Pp. os surtirdn de las herramientas y de otras cosas
temporales de que necesitdis, ya haciendoos cristianos, lograréis veros libres de
las terribles penas que padecen los gentiles en el infierno y subiréis a gozar en el
cielo las delicias y dulzuras que Dios tiene prevenidas para los que siguen hasta la
muerte la doctrina de Jesucristor?.

Concluyo este apartado, sobre la semblanza de fray Narciso Girbal, destacando
los calificativos épicos que su figura recibié en determinados textos conventuales
en Cartalufa. Asi, fray Anibaly narré sus penurias en sus expediciones misionales
por el Ucayali, para loar su labor pastoral, su lucha en un medio de clima hostil y

su catalanidad, refiriéndose asi asu labor apostdlica entre 23 naciones de gentiles:

«Dios se ha valido del mds pobre e ignorante para una empresa de tanta gloria
suya, que como te digo, ha asombrado a toda esta ciudad, y lo mismo al Sor
Virrey, quien ponderaba, que un P. cataldn hubiese tenido valor de entrar a un

nuevo mundo, que no habitan mds que naciones bdrbaras»>

En consecuencia, se consideraba que su obra excedia con creces a la de
cualquier otro ilustre compatriota fuera noble o militar, al afirmar textualmente
en relacién a la «peregrinacién a los pueblos de Manoa» en 1790:

52 «Diario del viaje que yo Fray Manuel Sobreviela, Guardian del Colegio de Propaganda Fide
de Santa Rosa de Ocopa, hice a las conversiones de las montafias de Guanta. Partido de la
Intendencia y Obispado de Huamanga y a las fronteras de Tarma, capital de la Intendencia
del mismo nombre en el arzobispado de Lima, con el designio de cooperar a la repoblacion
del valle de Vitoc, por haberse juzgado el referido Valle estaba segura para la reduccién y
conversion de los apostatas y gentiles todo lo acaecido y obrado diariamente desde el dia
9 de julio del presente afio de 1788, hasta el 30 de septiembre del mismo afio. 1788» en
1zaguirre, Bernardino: Historia de las misiones franciscanas..., 1924, tVII, pag. 69.

53 Anibaly, Buenaventura Antonio, Memorias histdricas. .., pp. 238-239. BUB, Fons Antic, ms. 306,
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«Los mds ilustres guerreros catalanes no son dignos de estar a su lado. Tengo bien
presentes las azarias de los Santa Colomas, Lupianes, Durans. No seme ha olvidado los
Jamosos nombres de Queralt, Vilamur, Cardona, Pinos, Requesens, Desvalls, Moncada,
Despujol, Cervera, Luria, Rocafort, Montaner. . .ceded, ceded Héroes catalanes a otro
inmortal paysano toda su gloria. Porque vosotros, por dar una paz poco duradera al
Estado tenis muchas veces otras espadas con la sangre enemiga y lendis los campos de los
Adversarios de consternacion y horror. Mds, tu Narciso, tu Xefe intrépido, tu valerosisimo
soldado de Cristo sigues una rdctica mds fina. Tii con tu dulce paz a la frente sojuzgas a
la Religion y al Estado muchas y diversas Naciones: ti como paloma candida con el olivo
en el pico anuncias una paz eterna y quedan con tu sola presencia postrados los enemigos,
siguen el Estandarte de la Fe y reconocen el cetro Espaiol™*.

Los argumentos reproducidos deben leerse e interpretarse dentro de la
tendencia, observada en las 6rdenes religiosas, por ensalzar su propia labor
evangelizadora durante el Antiguo Régimen y con ello obtener beneficios
corporativos del poder real, un dato no menor dado que estamos ante una orden
mendicante, que dependia de la Corona para financiar las misiones fronterizas.
El énfasis en la catalanidad podria inscribirse en posiciones foralistas, que se
enraizaban en su defensa del austriacismo® y que en cierta forma anunciaban
la tendencia general del franciscanismo, que se situé en posiciones antiliberales
proclives al carlismo en defensa de Dios y los fueros patridticos y corporativos.

Del texto a la imagen: los franciscanos y la construccién de
una iconografia franciscana de los indios del Ucayali

La serie de aguadas conservadas en el Museo de América y los tipos indigenas
de la Relacion de Gobierno del virrey Gil de Taboada (1796) se pintaron durante

el perfodo descrito de avance de las misiones franciscanas en las riberas del rio

54 Anibaly, Buenaventura Antonio, £/ Candido o sus Didlogos Filoséficos, 1794-1801, t. |, p.
220. BUB, Fons Antic, ms. 198-205.

55 Referencias a la expulsion de su guardian y otros dos frailes por «desafectos al Rey, y que lo
mostraban en los pulpitos» en Papi6, Joan, El Colegio Seminario del Arcangel San Miguel de
Escornalbou..., pp. 59.
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Ucayali y sus afluentes. En las leyendas de las acuarelas se cita explicitamente a
fray Narciso Girbal para el caso de los guaguas o maguare, chipeos/amahuacas,
sipivios y carapachos. Los reproducimos en las siguientes pdginas e intentaremos
comprender el proceso de definicién de sus atributos, a partir de los diarios de
fray Narciso Girbal, y contrastarlos con lo descrito al pie de cada retrato™.

Las excursiones apostdlicas franciscanas tuvieron una favorable acogida en la Lima
ilustrada de fines del s. xvi. El grupo intelectual que inspiré el Mercurio Peruano, y
en especial Hipélito Unanue, consideré prioritaria la difusién de los avances en el
control del Oriente”. Entre 1791 y 1794 se publicaron varios articulos sobre la historia
de las misiones de Caxamarquilla y la pérdida de las del rio Manoa®®; las exploraciones
y proyectos misionales de fray Manuel Sobreviela¥en el Huallaga (1790%), de fray
Narciso Girbal en el Manoa y Pachitea (1790, 1792%%y 1794%) o de fray Juan Duefias
en el Ucayali®; ademds del mapa de los rios Huallaga y Ucayali®con un articulo de
su autor, fray Manuel Sobreviela, ampliando la informacién de las distintas entradas
de misioneros a la selva, cuya experiencia y datos habfan ayudado en su elaboracién®.

Nétese en este caso la necesidad de acompanar el mapa de una larga explicacién textual

56 Las notas a pie de pagina de citas textuales sélo se refieren a los diarios, las provenientes
del pie de imagen se dan por supuestas.

57 No sélo se publicaron los diarios e informes de los misioneros de Ocopa, también se
presté atencion a la produccion cocalera en un articulo del propio Hipélito Unanue y a las
ventajas de la ruta de penetracion a través de Huamalies en Mercurio Peruano, 32, 21 de
abril de 1791, fols. 290-297 y 33, 24 de abril de 1791, fols. 298-305.

58 Mercurio Peruano, 51, 30 de junio de 1791, fols. 137-144.
59 Mercurio Peruano, 59, 28 de julio de 1791, fols. 226-233 y 60, 31 de julio de 1791, fols. 234-241.

60 Las fechas indican cuando se efectud la exploracion o proyecto misional, la fecha de su
publicacién se hace constar en la respectiva nota a pie de pagina.

61 Mercurio Peruano, 75, 22 de setiembre de 1791, fols. 49-56; 76, 25 de setiembre de 1791,
fols. 57-64 y 77, fols. 65-66.

62 Mercurio Peruano, 150, 10 de junio de 1792, ff. 89-91 y 151, 14 de junio de 1792, ff. 100-4 y
152, 17 de junio de 1792, ff. 105-113; 153, 21 de junio de 1792, ff. 116-121.

63 Mercurio Peruano, 381, 28 de agosto de 1794, fols. 276-284; 382, 31 de agosto de 1794,
fols. 285-291.

64 Mercurio Peruano, 194, 11 de noviembre de 1792, ff. 165-172; 195, 15 de noviembre de
1792, ff. 173-180 y 196, 18 de noviembre de 1792, ff. 181-186.

65 Mercurio Peruano, 81, 13 de octubre de 1791, ff- 106 y 7 sin foliar.

66 Mercurio Peruano, 80, 9 de octubre de 1791, fols. 91, 92-104 y 81, 13 de octubre de 1791,
fols. 107-120.
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sobre su contenido, que en alguna forma remitia al modelo mapa, relacion e iconografia,
aunque ahora debia adaptarse al formato de un articulo de revista.

El contenido del conjunto de articulos, surgidos de la pluma de los franciscanos de
Ocopa, inspiré a Hipélito Unanue, bajo el seudénimo de Aristio, su reflexién sobre
los trages, supersticiones y exercicios de los Indios de la Pampa del Sacramento y Montanas
de los Andes del Peri®, obra en la que se tomé la licencia de situar los personajes y
sus acciones en una zona perdida a raiz de la rebelién de Juan Santos Atahualpa en
1742. Quizds obedeciera a la insistencia sobre la incursién de portugueses por la
Pampa del Sacramento una denuncia recurrente en el capitulo relativo a la Montana
Real de la Relacion de Gobierno del virrey Gil de
Taboada, que carecia de cualquier evidencia real, dado el
desconocimiento por aquel entonces de las rutas terrestres
que permitieran alcanzar desde el Ucayali las cabeceras
del Purts o el Madre de Dios-Beni-Madera-Mamoré.

Varios datos resultan significativos. Entre los
indios representados en las ldminas de la Relacién
de Gobierno, se obvid, por razones que se nos
escapan, incluir a los panos o conibos con los que se
reorganizaron las misiones del rio Manoa y a los que
Girbal dedicé atencién especial en sus diarios, si bien

algunos rasgos que este misionero les asignd sirvieron

para identificar visualmente a grupos distintos.
Nada hace suponer que la autoria de los retratos
ampliamente citados surgiera de apuntes tomados por fray Girbal o de algin
otro fraile acompafante. No hay rastro de dibujo alguno en sus diarios, ni en
el de ningtin otro franciscano de fines del siglo xviiL. Sin embargo, el Plan que
manifiesta la situacion local y estado de las Misiones de los rios Huallaga y Ucayali al
cargo de los PP Misioneros del Colegio de Santa Rosa de Ocopa de 1814% se amoldé
al modelo mapa, relacion e iconografia y, en este ltimo caso incluyé seis escenas
con sus respectivas leyendas dedicadas a los sipibos (fig.83), conibos (fig.85), piros

67 Mercurio Peruano, lll, 78, 2 de octubre de 1791, fols. 73-80'y 79, 6 de octubre de 1791, fols. 81-90.

68 Ruiz, Hipdlito, Relacion histcrica del viage, que hizo a los reynos del Peru y Chile... en
el aflo 1777 hasta el de 1789... Madrid, Real Academia de Ciencias Exactas, Fisicas y
Naturales, 1952, t. Il, plancha XlII; original en British Library, AddMS17671.
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(fig.80), sensis, panos (fig.84) y otentotes®, que no guardan relacién alguna con
las imdgenes que vengo comentando y que ilustraran oportunamente mi andlisis
de la percepcién de los misioneros franciscanos sobre los distintos grupos con
los que entraron en contacto.En este caso los retratos de los indios salieron de la
mano de alguién poco diestro en el dibujo, que mostré interés de situarles en un
medio ambiente fluvial; en didlogo con los misioneros franciscanos; vestidos con
cushma los hombres y pampanilla las mujeres, con dos salvedades: los senis que
iban desnudos y se destacaba el enfrentamiento bélico entre panos y senis, un
rasgo que rompia el ambiente apacible que reinaba en las otras escenas.

Ninguna de tales imdgenes parece surgir de la iconografia dieciochesca. Mis
bien los retratos de la década de 1790 tomaron cuerpo a partir del contenido de sus
diarios e informes, algunos publicados en el Mercurio Pernano previa adaptacion de
Aristio-Unanue. Ese material inspir6 al dibujante o a quien imaginé y coordiné el
proyecto visual sobre los indios de la Montafia Real de las aguadas conservadas en el
Museo de América o de la Relacion de Gobierno de Gil de Taboada. En consecuencia,
los pintores dibujaron en Lima a quienes nunca habian visto y jamds conocerfan,
ajenos a cualquier intento de retrato naturalista e identificando a los personajes por
sus atributos reales o producto de la percepcién de sus opuestos o enemigos.

Fray Narciso Girbal presté atencién a los usos y costumbres de los grupos
étnicos que aceptaron su proyecto misional —panos y conibos—, sin distinguir
cabalmente unos de otros. Asi, de forma genérica afirmé que los hombres vestian
con tunicelas de algodén de varios colores, llamadas wsti, y las mujeres con
pampanillas abiertas monocolor; y que se engalanaban con pendientes de plata en
nariz y barba, cintas en los brazos con dientes y huesos de monos o tinte negro en
los dientes”. La descripcién de la vestimenta guarda relacién con la mayorfa de
los retratos de indios del Ucayali, que he podido documentar y como se observa
en los chipeos (fig.81) y sipivio (fig. 82), diferencidndose de los habitantes de otras
cuencas fluviales que fueron pintados a lo sumo con un taparrabos.

Los shipibos/sipivio del rio Ucayali se describian y se dibujaron vestidos con «zraje

talar» y penacho de plumas —«adornanse con vistosos y hermosos plumajes haciendo

69 Montaner, Carme, «Dibujos figurativos en los mapas de los franciscanos de Ocopa...».

70 Shipibos es un etnénimo compuesto de shipi (mono) y bo (plural), en recuerdo de su aneja
tradicion de tenirse de negro con huito la frente, el mentén y la boca, semejando monos
shipi, en Morin, Frangoise, «Los Shipibo-conibo ...», pp. 289.
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estribar en esto, y en la Macana armoniosamente pintada \
su lujor—, al mismo tiempo se destacaba que «muchos L
eran blancos», por lo que «se infiere sean prisioneros de los Cl
Carapachos», y en especial, que eran considerados entre i
las naciones vecinas como «nigromdnticos o agoreros»’". /
Mis alld de nombrarles, nada se dice de los shipibos en o
ninguno de sus diarios correspondientes a las excursiones - - /
apostdlicas efectuadas entre 1790-4. l
Afiadamos que los etnénimos chipeo o sipivio son
una demostracién de la confusién o desconocimiento
respecto a los habitantes del Ucayali de quién ideé tal L
iconografia. Segin Francoise Morin, los shipibo-conibo : bia
—conibos, shipibos, setebos—, identificados dentro - .
del grupo etnolingiiistico pano, fueron denominados
de forma distinta a lo largo del tiempo. Sélo a modo
de ¢jemplo citaréalgunas variaciones en sus etnénimos: 2B
los jesuitas les identificaron como xitipo o chipeo n
a lo largo del s. xv11 y fray Narciso Girbal se refiri6 a 7 \
ellos indistintamente bajo los apelativos de chipeos, yy
sipibos, aunque no los describid; los setebos serian ¥
conocidos por pano del Ucayali desde el s. xvi1 por los

=

franciscanos, aunque Girbal tendia a la confusién al
citar textualmente «setebos o Manoas» o manoitas; en
todas las crénicas coloniales se identifica cabalmente
a los conibos’. En consecuencia, las imdgenes de la
década de 1790 presentaron en calidad de naciones ! .
distintas a los chipeo y sipivio, cuando en realidad L 82
eran un mismo grupo étnico. Un indicio mds de la
construccién interesada de las imdgenes por alguien ajeno a la realidad que queria

mostrar y que no siempre logré atenerse a principios de veracidad.

71 El traje talar sélo se cita en la copia de la Relacién de Gobierno custodiada en DORL-RAH,
la macana y prisioneros de los carapachos en UG-MA.

72 Morin, Frangoise, «Los shipibo-conibo...» pp. 287-9. Las referencias de fray Narciso Girbal
han sido extraidas de sus diarios.
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Fray Narciso Girbal se refiri6 a las armas de los indios al relatar dos escenas de
su recepcién entre vitores, una en Sarayacu donde sus habitantes alzaron «flechas
y macanas que son armas de vara y media de largo y de figura piramidal, hechas
en una madera que se llama chonta, con filo en ambos lados»’® y la otra en uno de
los pueblos del Manoa en el que a «toque de cornetas y cajas, prevenidos de arcos,

flechas y macanas. .. convirtieron sus furores en vivas

demostraciones de amistady. En otro apartado generalizé

-~ Bipibos

para el conjunto de habitantes del Ucayali que «odos
ellos usan el arco, flechas y macana (de Chonta)»’*.

En conclusioén, referencias a indios pano o conibos
se extrapolaron a los imaginarios chipeos y sipivios, al
armar a los primeros con arco y flecha y a los segundos

con un atado de lanzas y una «Macana armoniosamente

pintada», una més de las ensonaciones del pintor-redactor
de la leyenda, completando la parafernalia con una
e plumaria policroma adornando su cabeza, de la que

8 no hay mencién alguna en los diarios misionales de la

década de 1790, pero que remite a un rasgo persistente
en los estereotipos impuestos a los indios americanos de los que no pudo escapar
quién imaginara desde Lima a un indio del Ucayali. Medias verdades, invenciones,
permutas interesadas, todo era dable para lograr el efectismo deseado y con ello captar
la atencién de un espectador ajeno al medio tropical pero dvido de exotismo.

Fray Girbal describié un clima de conflicto permanente en el Ucayali”.
Asi asevero que los chipeos, tras revelarse contra los misioneros en 1766-8,
se enfrentaron pertinazmente a los panos y los conibos, lo que dio lugar a la
construccién de pueblos en zonas de fécil defensa o en hébitats dispersos para
obstaculizar las incursiones. Las descripciones de belicismo inter-étnico se
suceden en sus diarios, donde puede leerse que los amahuacas de los cerros del rio
Pachitea e «inmediatos a una parcialidad de los conibos» eran ferocisimos; y que la

73 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcelé..., 1791, jornada 6 y 16 de setiembre de
1790. AGlI, Lima, 703.

74 Ibidem, jornada 18de setiembre de 1790.

75 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcelé..., 1791, jornada 18de setiembre de
1790. AGI, Lima, 703.
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nacién de los casibos de los rios Mayro y Pachitea «son muy inumanos y feroces» y
«no tienen amistad con nacion alguna... matan a cuantos se acercan a sus comarcas
y después de haberlos asado se los comen»’®. Las guerras inter-tribales tenfan como
consecuencia un alto niimero de victimas y la esclavitud de los derrotados, si bien
éstos recibfan buen trato, segin una referencia de fray Juan Duefias, un misionero
compafero de Girbal a partir del segundo viaje y de la consolidacién de la misién
en el Manoa, sobre los prisioneros-esclavos

«hay varios entre los Panos de las naciones de los Nianaguas, Remos, Mayorunas o
Barbudos, Panataguas, Amaguacas y Chipeos, que viven muy contentos porque los
tratan con tanto amor y carino como si fueran sus hijos, y los casan con sus hijas
y ellos se juntan en matrimonio con las mujeres cautivas, lo que practican de esta

manera; porque su fin es aumentar el niimero de los individuos de su nacién»’’.

Una afirmacién que repetia fray Narciso Girbal en 1793 respecto a los panos
y conibos, quienes no siendo «antropdfagos, hay la costumbre de hacer prisioneros,
traerlos a sus tierras y casarlos con mujeres de su familia para aumentar su nacién.
Con esta politica.... crece de contado su poblacion, y a las dos generaciones ya son
todos unos»’®. Otra de las consecuencias de la persistente conflictividad habria sido
la migracién mds o menos forzada de varios grupos. Asi, los panos se dispersaron
a «siete distintos lugares»; por su parte los cocama y los mayurunas recalaron en el
rio Tapichi tras abandonar sus asentamientos respectivos en una laguna contigua
al Ucayali y en el rio Huallaga”™.

Las disensiones étnicas condicionaron el propio proyecto franciscano, cuando
panos y conibos no aceptaron el modelo de misién multiétnica que querfan
imponerles en Sarayacu, fundada en 1792. Los franciscanos se vieron obligados
a fundar el pueblo-reduccién de San Antonio exprofeso para los conibos. La

76 Noticias interesantes a la religion y al estado escritas desde Manoa con fecha 3 de abril de
1792. Adjuntas a la carta n° 125 del virrey Francisco Gil de Taboada y Lemos al marqués de
Bajamar, secretario de Estado de Gracia y Justicia. Lima, 20 de julio de 1792. AGI, Lima, 703.

77 Carta y Diario del P. Fr. Juan Duefias, Lima, 5 de setiembre de 1792, en lzaguirre,
Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VI, 1924, p. 249.

78 Expedicién del P. Fr. Narciso Girbal, 1793, en Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones
franciscanas..., t. VIII, 1924, p. 286.

79 Ibidem.
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versién descrita coincidiria con la tesis de Pirssinen y Siirifen, citada en pdginas
anteriores al referirnos a las causas subyacentes en las rebeliones de la década de
1760, quienes destacan que la alta conflictividad en la regién tuvo su origen en
los efectos adversos medioambientales a raiz del desplazamiento lateral del rio
Ucayali hacia el este y las migraciones forzadas que condicioné®. De todo ello
nos interesa remarcar que su testimonio condicioné la iconografia de los indios
del Ucayali, que fueron representados siempre armados de arco y flechas o
macanas, 0 como muestra yndio guerrero de la Nacion de los Panos incluido en el
caso del Quadro de Historia Natural, Civil y Geogrdfica del Reyno del Perii (1799),

que analizaré oportunamente.

i*_f..f}:': \
KR

Para comprender las referencias coetdneas, presentes en textos y dibujos, sobre

la supuesta antropofagia entre los indios de los trdpicos, es bueno recordar que
fray Narciso Girbal dejé varios testimonios sobre las pricticas funerarias de los
habitantes del Ucayali. Dejé igualmente constancia de la costumbre de enterrar a
los difuntos en el subsuelo de su casa, en grandes vasijas de cerdmica, «uniendo la
piedad y humanidad con la gentilicia barbarie» y en algin caso apuntaba pricticas
de endocanibalismo, como evidencia su afirmacion relativa a que los «capanahuas
que comen a sus difuntos»®'. Ambas costumbres buscaban el equilibrio césmico
a través del culto y busqueda de la proteccién de los ancestros para asegurar la
cohesién y continuidad del linaje o grupo étnico o al captar el poder-energia del

80 Parssinen, Martti y Siiriinen, Ari, Andes orientales..., pp. 9-26.

81 Nuevo viaje al Ucayali y exploracién del Pachitea, 1794, en lzaguirre, Bernardino, Historia
de las misiones franciscanas..., t. VIIl, 1924, pp. 287.
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enemigo®.Este dltimo fin perseguian determinados
grupos del Ucayali que recurrian al exocanibalismo,
como era el caso de la nacién de los casibos, que
«som mui inumanos y feroces... no tienen amistad
con nacion alguna... matan a cuantos se acercan a sus
comarcas y después de haberlos asado se los comen»®. El
canibalismo descrito por Girbal sirvié de inspiracién
al dibujante de la ldmina dedicada al indio capanagua
y conservada en el Museo de Américaque fue
acompanado de una escena en la que un indio asaba
un cuerpo humano y cuyo detalle reproduzco a
continuacién (fig. 44a).

Al referirse al fenotipo de varios grupos, fray
Narciso Girbal insistié en blanquear a algunos, tal fue
el caso de los conibos «su blanco y terso cutis... compite
con los mds blancos esparioles»® y de los carapachos
de los que en su diario de 1794 dijo «wer rubios en
estremo igualmente su cabello... no haber visto en Lima

rostros tan bt’?’mDSOS»SS

, cuya imagen se ilustrard de la
siguiente forma (fig. 86)

A modo de conclusién, quisiera apuntar que la
amplia difusién de las obras de los frailes Girbal

y Barcel6 y Sobreviela muestra una de tantas

G
5V,
o
L

44a

% 86

ambigiiedades del desarrollo cientifico de fines del s. xvii1. Si bien he destacado

la importancia que tuvieron autores cémo Carlos Linneo y el conde de Buffon en

82 Morales, Daniel y Mujica, Ana, «La arqueologia y el mito de origen de los shipibo-conibo
de la Amazonia peruana», Investigaciones Sociales, 22, 40, 2019, pp. 85-96; Chaumeil, Jean-
Pierre, «Entre la memoria y el olvido. Observaciones sobre los ritos funerarios en las tierras
bajas de América del Sur». Boletin de Arqueologia PUCP, 1, 1997, pp. 207-232; Morin,

Frangoise, «Los shipibo-conibo...», pp. 275-435.

83 Noticias interesantes a la religion y al estado, escritas desde Manoa con fecha 3 de abril de 1792...
descubrimiento de un nuevo camino de Manoa a Cumbaza... ano 1792. AGI, Lima, 703.

84 Diario del viaje que yo Fr Narciso Girbal y Barcel6..., 1791, jornada 18 de setiembre de

1790.ACl, Lima, 703.

85 Nuevo viaje al Ucayali y exploracién del Pachitea, 1794, en Izaguirre, Bernardino, Historia

de las misiones franciscanas..., t.VIIl, 1924, pp. 308.
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el desarrollo del estudio y clasificacién de la naturaleza y, dentro de ésta, de los
hombres de los confines, debo sefialar varios condicionantes en la difusién de su
pensamiento en el Perti. Segtn Pedro Guibovich®, la obra de Buffon se divulg,
al igual que la de otros cientificos coetdneos, a través de resimenes y extractos
publicados en las Memoires de Travaux y del Espiritu de los Mejores Diarios
Literarios que se Publican en Europa. Su Historia Natural llegé a través de José
Baquijano y Carrillo en 1777, debemos suponer que en su edicién francesa, ya que
afos después, en 1795, él mismo remitié a Lima una traduccion castellana desde
Cddiz¥. Los nuevos presupuestos cientificos se difundirfan asimismo por parte
de varios de los integrantes de las expediciones cientificas —Hipdlito Ruiz, Luis
Née, Tadeo Haenke, Antonio Pineda...— o a través de obras que integraban sus
presupuestos clasificatorios cual serfa el Curso elemental de botdnica de Casimiro
Gémez de Ortega (1795)%8. El Mercurio Peruano fue una de las plataformas de
divulgacién de los presupuestos de Linneo de la mano de Hipélito Unanue® y
del R.P. Francisco Gonzales Laguna®, fraile del convento de la Buena Muerte,
que tuvo un papel destacado al frente del huerto terapéutico de su convento y en
el Jardin Botdnico de Lima —creado en 1790— apoyando las labores botdnicas
de la expedicién Malaspina; y penetrando en las aulas universitarias desde la
recién creada cdtedra de Botdnica (1796), obra de Juan José Tafalla”, que habia
sido miembro de la expedicién de Ruiz y Pavon y acompafante de Tadeo Haenke

a Hudnuco®?.

86 Guibovich, Pedro, «La literatura francesa en el virreinato del Perd: comercio legal y
contrabando en el periodo tardio colonial», Histdrica, 31(1), 2007, pp. 91 y 100.

87 El fondo antiguo de la Biblioteca Nacional del Perd conserva la edicion castellana de 1791 y
la francesa de 1785.

88 Existe un ejemplar en el Fondo Reservado de la Biblioteca de la Universidad Nacional
Mayor de San Marcos.

89 Unanue, Hipdlito, «Introduccién a la descripcion cientifica de las plantas del Perd», Mercurio
Peruano, 43, 29 de mayo y 2 de junio de 1791. Un estudio desde la historia de las ideas en:
Ballon, Juan Carlos, «Hipdlito Unanue visto por Augusto Salazar Bondy: La tradicién organicista
de la ciencia en el Pert», Anales de la Facultad de Medicina, 66 (4), 2005, pp. 328-343.

90 Gonzales Laguna, Francisco, «Necesidad de la Historia Natural Cientifica», Mercurio
Peruano, 316 al 319, 12 al 21 de enero de 1794, pp. 25-58.

91 Goicoetxea, Angel, «Juan José Tafalla y Nabasques, botanico olvidado de la Ilustracién»,
Principe de Viana, 50(188), 1989, pp. 641-648.

92 Gonzalez Bueno, Antonio, «La difusion de las ideas linneanas en la Espafia de la
llustracién», Actes d’historia de la ciéncia i de la tecnica, 2008, pp. 183-203.
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No hay dato alguno en los diarios e informes misionales que nos haga pensar
que Linneo o Buffon llegaran a la biblioteca del convento de Ocopa, antes bien
sus frailes siguieron percibiendo las sefias de identidad de los grupos étnicos
infieles con el tamiz escoldstico franciscano. Sin embargo, ello no condicioné de
ninguna forma su didlogo con las elites cientificas peruanas, quizds porque fueron
una de las pocas fuentes de informacién, junto a Francisco de Requena, sobre la

Amazonia y sus gentes.

Saberes y cosmologia indigena en el mapa

Exploracion del rio Ucayali

Un amplio y recto cauce fluvial, a escala de «10 leguas», ocupa el centro del
mapa Exploracién del rio Ucayali y lo ocupa longitudinalmente y en horizontal™.
En realidad, reproduce el imaginario pictdrico de un franciscano, fray Ramén
Busquets, del Colegio de Propaganda Fide de Moquegua. A pesar de su
denominacidn, casi dos tercios de su extensién se corresponden en realidad al rio
Urubamba (Cusco). En sus mérgenes, se bosquejaron escenas de indios riberenos
en actividades cotidianas de caza o pesca, insertos en un medio natural tropical
y frondoso, con profusién de animales de tierras bajas. El mapa debe leerse desde
varias posiciones en apaisado y vertical, que obligan a observarlo con giros de
180°. En paralelo al rio y en su parte inferior, se completa con una cartela, que
enmarca una larga enumeracién de ciertos afluentes del Urubamba y Ucayali,
una relacién de «las misiones o pueblos conquistados» con numeracion correlativa
del 1 al 65, junto a informacién complementaria de grupos étnicos reducidos,
contactados y no contactados (fig. 87)°*.

Las misiones eran franciscanas y se distingufan las del colegio de Propaganda
Fide de Moquegua y las de Ocopa, unas, en la parte inicial del mapa, y otras,
en el tramo final o Alto Ucayali. En el tramo angosto del rio (Urubamba), los
franciscanos de Moquegua administraban quince misiones, y se indican los

93 Hispanic Society of America, K60.

94 Este apartado ha sido tratado en parte en Sala i Vila, Ndria, «La imagen franciscana del eje
fluvial Urubamba-Ucayali en el mapa Exploracién del Rio Ucayali (c. 1806-1807)», Boletin
americanista, 2024, (89), pp. 37-57.
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nombres de los fundadores de cinco de ellas. En la banda opuesta y en el tramo

mds amplio del cauce fluvial, se situaron las misiones de Ocopa: Contumand,
Bipuano, Canchaguaya y Sarayacu. En uno y otro caso, junto con la relacién
numeral, se aportaba informacién sobre los grupos étnicos que habitaban en las
misiones y en las riberas fluviales.

Las referencias al colegio de Propaganda Fide de Moquegua y a varios
franciscanos catalanes me permitieron completar el corpus documental en el que
se inserté originalmente el mapa’. Se trata de la representacién cartografica del
diario redactado por fray Ramén Busquets acerca de su viaje efectuado entre el
1 de septiembre de 1806 y el 20 de junio de 1807 desde el puerto de Chaguarés,

95 Y ello gracias a estudios anteriores relativos a los misioneros catalanes del Colegio
de Propaganda Fide de Moquegua. Véase Sala i Vila, Ndria, «Son mds embusteros y
trapalistas...», 2008 y «Noticias de misioneros en el Perd...» 2011.
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cercano a la misién de Cocabambilla, en el rio Urubamba (Cusco), hasta las
misiones de Ocopa en el Alto Ucayali, para luego proseguir hasta Lima’®. En
consecuencia, procederé a interpretar el mapa leyéndolo a la par el relato del viaje
de fray Busquets.

Para leer e interpretar las inscripciones textuales —los topénimos de sus
afluentes superpuestos a su curso o la anotacién numérica con nota explicativa en
la cartela— e icénicas —reducciones, gentes y fauna—, debe disponerse el mapa
en sentido vertical. Se lee de arriba abajo y por tramos, en los que la mirada del
observador se ve obligada a orientarse de izquierda a derecha, y asi sucesivamente.
Si bien todo mapa es estdtico, quien lo disend tuvo un objetivo dindmico, ya que

96 Viaje del padre Busquets de Cocabambilla a Siapa, Boepuano, Sarayacu, Tarapoto,
Chachapoyas, Trujillo y Lima; Cuzco, 23 de noviembre de 1807, en lIzaguirre, Bernardino,
Historia de las misiones franciscanas..., t. VIII, pp. 320-341.
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representé el inicio y el final de una larga navegacion por los rios Urubamba y
Ucayali desde el rio y el pueblo de Cocabambilla hasta el «cano de Santa Catalina
salida del Ucayali a Maynas». Las dificultades intrinsecas que presenta el rio
en torno al hoy denominado pongo de Mainique fueron representadas con dos
remolinos en el rio: uno, ante la misiéon de Magdalena de Timbau, y otro, de
mayor tamafio, que abarca el tramo entre los afluentes Mantaro, Quinata vy,
Tiambenia y Salicaveni. La imagen coincide con lo narrado en el diario, en el
que fray Busquets refirié que habia tenido que sortear sucesivamente el «peor
mal paso», Yriyapami, los cercanos a Timbau, y «tres malos pasos seguidos..., que
los infieles temen mucho», situados en la «confluencia del famoso Mantaro»”.
Entre ambos, luego de superarlos, se dibujaron varias canoas entre peces de gran
tamafo. Desde el rio y la misién de Siapa, las canoas se orientaron descendiendo
o remontando la corriente fluvial, un indicador de un cambio significativo en su
flujo y de la facilidad de navegacién del rio Ucayali, frente a las dificultades que

existen en el tramo inicial del viaje a lo largo del rio Urubamba.

La forma de representar el pongo con una espiral (fig. 87a) puede tener otra
interpretacién. El remolino conduce al mundo subacudtico, shetebos, shipibos
y conibos «engullidos y regurgitados por el agua, emergen de su estadia siendo

97 lzaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VIII, pp. 320-322.
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conocedores de los rituales y las artes, diferenciados entre si» con la intermediacién de
shamdnica cocama®. El mito emerge en la imagen del mal paso fluvial, asociado a las
canoas, que buscan el equilibro para no ser engullidos al inframundo del que emergia
el orden y la civilizacién, pero del que pocos lograban regresar luego de ahogarse.

Las reducciones-misiones se trazaron esquemdticamente. Eran agrupaciones
de edificios de una o dos plantas y techos de doble vertiente, cuyas fachadas,
muros o cubiertas se distingufan con paletas de tonos azules y rojos. Se hallan
envueltas de arboledas en las que no se distingue la capilla o iglesia misional ni la
residencia de los frailes.

Las informaciones sobre los grupos étnicos y su hdbitat pricticamente son
coincidentes entre el diario de Busquets y el mapa. Difieren en el detalle con que
el primero da cuenta de los grupos no contactados/infieles o en conflicto con los
reducidos. Entre las misiones del colegio de Moquegua, solo la de Cocabambilla era
multiétnica, al concentrar chontaquiros y antis; en las otras se redujo a un tnico grupo
étnico: antis en Magdalena de Timbau, y chontaquiros en las restantes de Siapa,
Mierta, Piuja, Sipauhaiquita, Cayarreja, Eotari, Camasari, Maolja, Guau, Miroalapa,
Canuani y Masintoni. Las misiones de Ocopa redujeron a conibos en Contumand y
Canchaguaya; a chontaquiros en Nuestra Senora del Pilar de Vapuano; y a panos y
«otras naciones» en la de Sarayacu, que era, por tanto, la tinica multiétnica.

El mapa y el diario informan de forma casi coincidente sobre los grupos
étnicos y su hdbitat: los antis se circunscribian al tramo inicial del mapa, en
el Medio y Bajo Urubamba, Tambo y Ucayali Medio”. Segtin el diario de
Busquets, en lo que hoy dia es el Ucayali medio «viven indios Campas»'*® —en
el mapa, «indios antiss—, en la zona que «parece es el rio Chanchamayo, que

pasa por el Cerro de la Sal, lo que infiero de las noticias que dan los chunchos de

98 Belaunde, Luisa Elvira, «El cachimbo Del Cocama: Una historia de alteridad vy territorio en
el Ucayali shipibo-konibo» en Correa, Frangois, Chaumeil, Jean Pierre, Pineda, Roberto, E/
aliento de la memoria Amazonica: antropologia e historia de la Amazonia andina. Bogota,
IFEA-Universidad Nacional de Colombia, 2013, pp. 145-167.

99 Se los situd en los afluentes Yanatili(e), Yumentia, Coriveni/Coribeni, Quihuasa, Manucangli,
Apigiria, Pachiri, Yaviro, Mantalo/Mantaro, Quitanay, Tiambenia/Ticumbinia, Salincaveni,
Simate, Siguanero, Gambia, Suappa, Capanapsa, Pisa, Upaya, todos en un continuum desde
Cocabambilla.

100 Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., 1924, t. VIII, p. 334.
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mi pueblo»'’; antis y quineris vivian en el rio Camsia/Camisea; chontaquiros,
en los rios Mierta, Misahua, Sipauha, Polerja, Camasiri, Maolja, Cacualiapa,
Miroalapa, Tambo, Canuani y Masintoni; y epitineris, en los rios Piqueria,
Mapuya, Ahicha, Timagiapa, Pontihau y Cubihua. En el tramo final del rio, bajo
la jurisdiccién del colegio de Ocopa, se ubicé a los conibos en los rios Tauhania,
Sabaya, Parutsa, Tihuitsa, Caci, Simparja y Siparia; a los quechivos en el rio
Pachetia/Pachitea; a los sipibos en los rios Yacuniantal, Cayeria y Tarahuaya; y a
los setivos en los rios Haviti, Tahuaya y Pisque y, mds alld, las misiones de Ocopa
—Contumand, Bipuano, Canchaguaya y Sarayacu—.

Hay pocas diferencias entre los datos del mapa y los del diario. Destaco los
casos de los rios Siparia y Pachetia. El mapa apunta que Siparia estaba habitado
por conibos, mientras que en el dfa 20 de navegacién Busquets dice que en dicho
rio «viven Casibos; en el discurso del dia encontramos varias casas de Conibos,
y en ninguna paramos por el temor de que nos matasen por ser sospechosos». El
otro caso divergente es el del colindante rio Pachetia, ya que en el mapa se anoté
que alli «viven los Quechivos comegentes», mientras que en el dia 21 del diario
se anota que alli «viven Casibos, que con ninguna otra nacién tienen amistad, y
comen carne humana, mds arriba viven los Carapachos»'%%.

En fin, la distribucién de los hdbitats de los distintos grupos étnicos del
Ucayali se hizo siguiendo el siguiente patrén: en el primer tramo del rio hoy
Urubamba se situé la residencia de los antis, junto al territorio que se denominé
Chanchamayo, en la actual Selva Central. A continuacidn, se situd el territorio de
los chontaquiros, seguidos de una zona en que se alternaban epitineris, conibos,
quechivos, sipibos, setivos y, ya en el Alto Ucayali, grupos reducidos en misiones
de conibos, chontaquiros y panos.

Dos franjas paralelas al rio complementan la informacién icénica y
representan la vida riberena en distintas escenas. Se incluyeron dibujos de indios
en actividades cotidianas de caza o pesca, insertos en un medio natural tropical,
junto con representaciones de multiples animales. El dibujo priorizé los perfilados
y tonalidades corporales de los indios con atuendos estereotipados —faldellines y

101 Ibidem, pp. 335-336. Los términos antis y campas suelen asociarse genéricamente al
conjunto del grupo etnolingiiistico arawak. En la segunda mitad del siglo xix se impuso
campa sobre cualquier otra denominacién.

102 Ibidem, p. 336.
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tocados de plumas de colores, semidesnudos—, que aparecen siendo atacados o

luchando contra la fauna selvitica. Cromdaticamente dominan los tonos verdes,

pardos o rojos.

Fray Ramén Busquets hizo un alto en la narracién de su viaje poco después

de anotar en el diario su paso por la misién de
Masintoni, para dedicar un largo pdrrafo a describir la
naturaleza riberefia. Enumera los productos vegetales
y su utilidad alimentaria o medicinal. Describe la
fauna: vaca de anta, jabalies, tigres, monos, «viboras
y culebras sin niimero y de todos tamafos y venenos»,
«todas diversidades de bichos, en especial mosquitos
y zancudos» y «pdjaros de muy diversas especies y
colores» —loros, guacamayos, paujiles, pabas, piurus,
etc.— (fig. 87¢). Continta con la fauna acudtica o
anfibia: vaca marina, bufeos, caimanes mds pequefios
que los de Guayaquil, diversos peces —pausi,
charagua, sdinganos, gamitanas, pacos— y tortugas de
todos los tamafios (fig. 87b)'*. No siempre he podido
identificar los animales a los que se refiere: la vaca de
anta anfibia se tratarfa de la capibara o carpincho; la
vaca marina, del manati amazénico; y las dos especies
de jabalies se corresponderian con la huangana y el

sajino respectivamente'%.

Las tortugas dibujadas
son, sin duda, charapas. Una vez mds se constata que
el dibujante siguié al pie de la letra lo descrito en el
diario.

En dos franjas, dispuestas a ambos lados del curso
del rio, se pintaron con profusién cromdtica nueve

escenas de caza y pesca entreveradas con animales. Dos grupos de indios van

provistos de taparrabos y tocado de plumas de colores, mientras que los restantes

solo se cubren con calzones rojizos, incluida la tnica mujer, sentada y observando

a su pareja. Cuatro grupos estdn cazando con arco y flecha. Un quinto grupo

103 Ibidem, pp. 332-333.

104 He podido interpretar las especies gracias a Fernando Santos Granero.



196 Ilustrados y franciscanos

presenta a uno de ellos en trance de asestar un golpe de macana para refrenar el
ataque de dos alimafas o lo que parece ser un carnero. El climax y la teatralidad
culminan en el ataque y mordedura de un animal de considerable tamano, quizds
un sajino, a un aborigen. En la parte baja del mapa, ya en el hoy dia Ucayali
medio, se incluyeron dos escenas de acopio de pescados por dos indios en cada
una de sus riberas, dispuestos en un gran cesto o en un montén en el suelo. Entre
las escenas y sin orden, se dibujaron y colorearon sajinos, venados o mamiferos de
dificil identificacién, ademds de monos, un caimdn, serpientes de vistosos colores,
charapas a vista de pdjaro, dos guacamayos, pdjaros de colores y grandes peces en
el rio, una imagen que enfatizaba la importancia que el misionero daba a la gran
variedad y abundancia piscicola, pero también refleja, por ejemplo, las serpientes
policromas que se pueden ver en las épocas de crecientes del Ucayali.

Los indios cazadores van provistos de arcos y flechas o una maza de madera,
y los pescadores recogen los peces en canastas, lo que podria ser un indicador del
interés de Busquets por resaltar las carencias materiales de los indigenas, sobre
todo de artefactos de metal. En su diario, el fraile describi6 las amplias redes de
intercambio trabadas con las misiones de los colegios de Moquegua y Ocopa:

[-..] todo su fin principal es mover al padre para que les dé herramientas, como
son hachas, machetes, azuelas, cuchillos, etc., y en realidad las necesitan para
chacras, canoas, flechas, arcos y otros varios trabajos. Para conseguir semejantes
herramientas emprenden los miserables muy largos y trabajosos caminos como a
rio arriba hasta nuestra mision de Cocabambilla llevando loros, guacamayos,
monos, sacos, mantas, plumas y otras bagatelas, y rio abajo hasta las misiones de
Manoa del Colegio de Ocopa®.

En consecuencia, hubo cierta voluntad de mostrar a los indios del
Urubamba-Ucayali casi desnudos, lo que era sinénimo de considerarles
poco civilizados y con un parco desarrollo de su cultura material, viviendo
de actividades de caza y pesca o navegando. Se obvié intencionalmente
su vestimenta tradicional (cushma), dado que la desnudez se asocia en la
iconografia cristiana con Addn y Eva en el paraiso antes de cometer el pecado

original. No se esbozé intencionalmente la economia indigena diversificada,

105 Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VIII, p. 330.
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que en realidad aunaba actividades depredadoras de caza y pesca con otras
agricolas, recolectoras y artesanales —textil, cesterfa, cerdmica—, ni se aludié
a las amplias redes de intercambio fluvial interétnicas existentes en pos de

herramientas de metal, sal o curare.
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Anélisis e interpretacién del mapa Exploracion del rio Ucayali

Llegados a este punto es necesario situar a fray Ramén Busquets y su marco de
relaciones. Nacié en Reus (Tarragona) en 1772, profesé en la orden franciscana
en Barcelona en 1789 y en fecha indeterminada se incorporé al colegio de
Moquegua. Dedicé su vida a las misiones del Urubamba, en las que permanecid,
después de la clausura del colegio de Moquegua (1825), controlando el comercio
interétnico e incursionando en la extraccién de cascarilla con empresarios locales.
Murié ahogado en 1846 cuando acompafiaba a Paul Marcoy hacia el Ucayali'®.

El Colegio de Propaganda Fide de Moquegua fue fundado en 1795 y sus
frailes practicaron misiones volantes en los pueblos de los obispados de Cusco
o Arequipa y establecieron misiones entre infieles en las vertientes orientales
tropicales de las intendencias de Puno y Cusco y los obispados de Cusco y La Paz
en las cabeceras de los rios Urubamba y Madre de Dios'””. Hubo desde su origen
una presencia destacada de franciscanos catalanes'%®.

El estilo artistico y la gama cromdtica del mapa del Ucayali permiten pensar

% un pintor o dibujante

que fray Ramdn Busquets buscd, a su regreso a Cusco!
local. Pudo haberlo encontrado dentro de la tradicién cartografica cuzquena o
entre los artistas locales dedicados a la pintura religiosa o de frescos en casonas
y haciendas. Descarto lo primero, ya que los mapas elaborados en el Cusco, hoy

dia conservados, no incluyeron imdgenes de indios de las selvas cusquenas o del

106 Sala i Vila, Nuria, «Cusco y su proyeccion en el Oriente amazénico, 1800-1929», en Garcia
Jordan, Pilar (ed.), Fronteras, colonizacion y mano de obra indigena en la Amazonia Andina
(siglos xix-xx), Lima, PUCP, 1998, p. 413; Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t.
I, pp. 521-524 y II, pp. 64-69.

107 Sala i Vila, Nuria, «Cusco y su proyeccién en el Oriente...» y «"Son mds embusteros y
trapalistas...».

108 Sala i Vila, Nuria, «Noticias de misioneros en el Perd...».

109 Sede obispal, universitaria y conventual con una intensa actividad académica y con
importantes bibliotecas.
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Ucayali y sélo indicaron su hdbitat con los etnénimos coetdneos''’. El autor
de la Exploracion del rio Ucayali parece haber sido un pintor local de la escuela
cuzquefia experimentado en temas religiosos. Varios indicios iconogrificos
apuntan a ello, puesto que, en torno a 1800, Tadeo Escalante pint6 los frescos del
Molino de Acomayo, que incluyeron la creacién del hombre escenificada en doce
composiciones sobre el devenir de Addn y Eva, en los que se relacioné el pecado
original con el Diluvio y la subsecuente destruccién de la humanidad. Un cuadro
de la Virgen Marfa sobre un huerto cerrado, obra de Espinosa de los Monteros,
preside la escalinata del convento de San Francisco de la ciudad de Cuzco; se trata
de una metdfora del paraiso terrestre o celeste, con una iconografia ideada por los
frailes Luis de Robles y Miguel de Quifiones'"".

En paralelo al curso fluvial, se dispuso a diversos indios en escenas de caza
o atacados por alimanas, con una fauna exdtica en un medio boscoso y vegetal
frondoso donde sobresale alguna palmera, lo que remite, antes que a una
representacién realista, a la metdfora del jardin del edén. Teresa Gisbert ha
sefalado el papel destacado del paraiso biblico y de los pdjaros de colores en la
iconografia andina. La autora fija su atencion en el hecho de que Ledn Pinelo
situara el parafso en el Antisuyo incaico en su obra E/ paraiso en el Nuevo Mundo
(1656), uno de cuyos cuatro rios identificé con el Amazonas. Y recuerda que
este tltimo albergaba seres miticos, entre ellos, pdjaros parlantes, interpretados,
también en la tradicién andina, por portadores de la voz de la divinidad. Ello
explica, segun la autora, la iconografia del «cielo como un vergel poblado de

2

pdjaros, imagen cristianizada del Antisuyo»''*. Asimismo los franciscanos

asociaron el paraiso con la Virgen Maria y el drbol del bien y el mal, ademds de

110 Mapas del territorio que misionaban los franciscanos al norte de Charcas y oriente de los
Andes, 1677 (AGIl, MP, Buenos Aires, 24); intendencia de Cusco, partidos de Vilcabamba y
Paucartambo de Pablo José Oricain, 1786 (AGI, MP, Pert y Chile, 95, 97 y 99bis); obispado
del Cusco, Bartholome Maria Heras, 1798 (National Library of Sweeden, KoB OF 50, 609);
Mayor parte del virreynato de Lima, y su arzobispado, con los obispados de Huamanga,
Cuzco, La Paz y Arequipa, Francisco Carrascén, 1802 (Mapoteca del Archivo de Limites,
VPE-136)

111 Gisbert, Teresa, El Paraiso de los Pédjaros parlantes. La imagen del otro en la cultura andina,
La Paz, Plural, 1999, pp. 149-181.

112 Ibidem, p. 154.
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relacionar el diluvio con el pecado original de Addn y Eva, temas recurrentes en
cuadros y frescos religiosos de los obispados de Cusco y La Paz'".

Fray Busquets recorri6 en época de lluvias, entre setiembre y junio, el Ucayali
y plasmé en el mapa de su navegacion los ideales escoldsticos, que le permitian
comprender el entorno y a las gentes con las que entré en contacto. Se puede
afirmar igualmente que la iconografia singular, representada en el mapa,
incorporé saberes y percepciones indigenas. Segtin Busquets, inici6 su navegacién
junto con fray Montserrat, el sargento Gregorio Zahiga y el intérprete Faustino
Rivera, que le acompanaron hasta las cercanfas de los rios Umaria, Ascunia y
Mauria. Desde alli prosiguié la navegacién en compaiiia solo del intérprete
y, cabe suponer, con remeros indios. Al decidir salir de la selva en direccién a
Lima, efectud el trayecto «en una canoa que gobernaban indios Cumbasas» en el
tramo desde la misién de Nuestra Senora del Pilar de Vapuano en el Alto Ucayali
hasta el rio Huallaga'. A falta de instrumentos o mediciones, las informaciones
indigenas se trasladaron al mapa.

A los ojos de Busquets, el diluvio se escenificaba durante la época de lluvias,
cuando el aguacero inclemente todo lo inunda, lo modifica, lo destruye; la
naturaleza inhéspita se impone sobre las gentes del trépico, que vivian a ojos de
los misioneros, sin civilidad, semidesnudos y en eterna lucha con su medio. El
misionero se percibia como el intercesor divino que podia redimirlos del pecado
original o de su condicién de nacién bédrbara y conducirlos bajo su proteccién y
tutela al cristianismo y la civilizacién. En los diarios franciscanos, la aspersién
controlada del agua del bautismo por el fraile era el medio para convertir a los
indios infieles e incorporarlos a la vida urbana y al sedentarismo.

El imaginario cauce del eje fluvial Urubamba-Ucayali fue representado con
un curso casi lineal, que se ensanchaba progresivamente desde su cabecera en las
proximidades de la ciudad de Cuzco hasta Sarayacu. Se obvi6 la caracteristica
intrinseca al rfo Ucayali, que transcurre sinuoso por la planicie de la selva
formando multiples meandros, a pesar de lo cual no se incluyé ningin indicador

geogréﬁco o datos que guiaran en la navegacién. Fray Ramén Busquets nos ayuda

113 Ibidem, pp.149-181.

114 Véase un andlisis de la agencia indigena en la cartografia franciscana de finales del siglo xvi
en Chauca, Roberto, «Contribucién indigena a la cartografia del Alto Ucayali...». Y para el
periodo abierto de recomposicién geopolitica posterior al Tratado de San Ildefonso (1777)
entre Portugal y Espaia, véase Safier, Neil, «Global knowledge on the move...».



Capitulo 6. El imaginario indigena en los misioneros franciscanos (c. 1790) 201

a entender tales carencias en su representacién casi al final de su diario al afirmar,
textualmente, que «no se anotan en este diario los grados ni rumbos de los rios ni
distancias de uno a otro por falta de instrumentos aparentes para ello. Sélo digo que el
rumbo principal desde Santa Ana hasta Manoa tira casi siempre al Norte»'.

Roxani Rivas Ruiz (2022), en su estudio sobre los kokama''®, apunta que
la aparente catdstrofe climdtica a causa de la estacién de lluvias deviene un
periodo de oportunidades para la navegacién, cuando el agua lo inunda todo, los

meandros quedan sumergidos y se desdibuja el curso fluvial sinuoso:

Durante la mdxima creciente del rio, las zonas bajas del bosque se inundan y las
diferentes redes hidrogrdficas se conectan formando una llanura fluvial. Entonces,
los kukama suelen emprender viajes distantes, tal como realizaban en el pasado.
Se navega sobre el bosque inundado, ignorando los meandros, porque permite
acortar las distancias... Dichos senderos, pavana wata, «caminos del rio», o awa
pekuana, «via de un hombre», son hechos por el hombre y se reconocen ficilmente.
Mientras navega en su canoa en el bosque inundado va cortando con un machete
las ramas de los drboles que impiden su paso, al igual que el lo haria si caminara
por el bosque secundario... se evitan a toda costa lo[s] «malos pasos»[,] como las

grandes palizadas... y los torbellinos de agua'’.

El mapa del Ucayali reproduce el descenso de Busquets siguiendo la corriente
de los rios durante la estacién de lluvias, cuando las torrentadas del Urubamba
acenttian su velocidad y el Ucayali se transforma en una inmensa planicie
anegada. Su imagen cartogrifica puede asociarse con la serpiente de agua
(figs. 87 1, m)"'®, la cual es:

[-..] la representacion emblemdtica del chamanismo acudtico kukama. Esta

institucion poseia y posee todavia un rol eminente en las redes de intercambios

115 Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. vii, .p. 341.
116 Manuel Cornejo Chaparro me orient6 hacia la obra y la interpretacién mitica del mapa.

117 Rivas Ruiz, Roxani, La serpiente, madre del agua: chamanismo acudtico entre los
kukama-kukamiria de la Amazonia peruana, Lima, PUCP, 2022, pp. 118-119.

118 Véase un analisis sobre la representacion serpenteante del Amazonas en Unigarro, Daniel
E., «De la serpiente ondulante al curso del rio: representacién colonial e invencién
cartografica del Amazonas». Fronteras de la Historia, 29(2), 2024, pp. 19-42.
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socioculturales, simbdlicos, econdmicos y politicos entre los diversos grupos

indigenas del Alto Amazonas. Asi el rio se figura como un continuo lineal infinito

de todos y de nadie, espacio social abierto y externo'®.

Con todo, no hay que obviar el significado complejo de la serpiente en la

tradicién iconografica catdlica, simbolo de la tentacién y del pecado, pero también
de la resurreccién. Metdfora de su potencial destructor a través del veneno, que
inocula a sus victimas, y una senal divina para mover al arrepentimiento a los
feligreses'®. En los Andes representé el inframundo y lo demonfaco, aunque
en otros contextos el amaru fue el emblema de los curacas para enfatizar su

1'2!. La serpiente devino

identidad étnica y su rebeldia ante el dominio colonia
una alegorfa ambivalente, pero eficaz en la evangelizacién efectista practicada
por los franciscanos en sus misiones entre infieles, al enlazar convenientemente la
tradicién catequética escoldstica con la mitologia de los grupos, que se pretendia

convertir y reducir.

119 Rivas Ruiz, Roxani, La serpiente, madre del agua..., p. 115.

120 Fernandez Gonzdlez, Etelvina, «Sobre la serpiente: aproximacién a un tema iconogréfico
universal», Astura, 4, 1985, pp. 43-53.

121 Guzman, Fernando, Paola Corti y Pereira, Magdalena, «El puma y la serpiente.

Interpretacion de la pintura mural de la iglesia de Parinacota en el norte de Chile», Boletin
del Museo Chileno de Arte Precolombino, 2023, 28.2, pp. 51-67.
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No es la dnica consideracién plausible, porque también los habitantes
y navegantes del Ucayali, junto con las fuerzas sobrenaturales, intervienen,

modifican y hacen mds accesible su navegacién.

Y, por otro lado, si bien el curso del rio tiene una estructura muy dindmica en
constante transformacion, en la praxis, el ser humano también ha intervenido
acelerando el proceso de cambio de los cursos en los meandros. Accion que
manifiestan «ayudar a la naturaleza». Entendiendo esta como «construccion

social en perpetuo devenir»'**.

Esfuerzo humano, transformacién divina y shamanismo interactian para
moldear y hacer factible la navegacién, la comunicacién y el intercambio entre
las gentes riberefias. La linealidad del Ucayali muestra a la vez la metamorfosis
estacional de su curso y del paisaje aledano, que lo transforma sustancialmente
en el periodo de médxima tensién pluviométrica y climdtica. No obstante, como
contrapartida, el desbordamiento de su cauce facilita la navegacién, cuando se
desdibujan los meandros que la ralentizan en época seca. El mito y las fuerzas de
la naturaleza y climdticas se conjugan a través del esfuerzo humano y el influjo
shamdnico.

La préctica kukama de enderezar las curvas del rio estd explicita en algunos
mitos de origen del mundo. Durante su recorrido por los rios el gran héroe
transformador, Nuestro Sefor Jesucristo o Dios, ini yara, enderezaba las curvas
del rio. El fin era facilitar el trabajo al ser humano, ya que explicitamente acorta
las rutas de navegacién, y mengua el sufrimiento del hombre de navegar largas
distancias por el rio. Ideologia que va a la par con la prictica del shamdn, pues
cualquier fenémeno de cambio del curso del rio o de las aguas de un cafo o de
una laguna, estd asociada a su influencia'?.

Fray Ramén Busquets no pudo obviar dejarnos constancia de su viaje
inicidtico, que supuso seguir una ruta antes no hollada por ningtin viajero fordneo

desde el Urubamba hasta el Ucayali. En las conclusiones de su diario escribié:

122 Rivas Ruiz, Roxani, La serpiente, madre del agua..., p. 116.

123 Ibidem, pp. 117-118. Véase un andlisis del chamanismo acuatico para el caso de los Yagua
en Chaumeil, Jean-Pierre, Ver, saber, poder. Chamanismo de los yagua de la Amazonia
peruana, IFEA-CAAAP-CAEA Conicet, 1998.
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«no se sabe que hayan bajado misioneros ni otros espanoles por el rio Santa Ana
[Urubamba] ni menos extranjeros»'?*. Esa era una realidad objetivable, puesto que
ningtn otro explorador o viajero cientifico recorrié la cuenca del Ucayali entre
1768 y 1824, por lo que los franciscanos de Ocopa y de Moquegua devinieron en
los interlocutores e informantes privilegiados para quienes quisieron acercarse a
dicha realidad desde intereses cientificos o geopoliticos.

Por consiguiente, el mapa plasma una hazana épica y conjuga la mirada de
un franciscano, que lo observd e interiorizd a la luz de sus parcos conocimientos
cientificos, e incluyé a sus gentes y su fauna exética en movimiento o en climax
dramdtico, presente en las escenas de caza, pesca o al ser atacados por alimanas.
Percibié la anegacion de la planicie del Ucayali dejéndose guiar por la Biblia y
la narrativa del diluvio universal, al mismo tiempo que interiorizaba los saberes
indigenas, que lo guiaron en su travesia fluvial por la serpiente de agua, icono
mitico del Ucayali, que se impuso en el mapa, de modo que se relegd cualquier

otra realidad objetiva de su curso fluvial.

124 |zaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VIII, p. 340.



Capitulo 7
Circulacién de la iconografia de los grupos étnicos
de la Amazonia a fines del siglo xviit: e/ Quadro de
Historia Natural, Civil y Geogrdfica del Reyno del Peri

En diciembre de 1796, José Ignacio Lecuanda viajé a la Peninsula, en sus
alforjas trafa su relacién de méritos y servicios para obtener un cargo que le
permitiera medrar en su carrera de funcionario de hacienda y su experiencia
intelectual. Hasta entonces habia ocupado varios cargos administrativos
en distintas instancias fiscales y financieras' y desarrollado actividades
intelectuales, entre las cuales recapitularemos lo apuntado en anteriores
capitulos y ademds destacaremos que: a) acompafié al obispo Martinez de
Compandn en su visita a Trujillo (1782-5), fruto de tal experiencia publicé
en el Mercurio Peruano entre 1793-4 varios articulos sobre los partidos de
Sana, Trujillo, Cajamarca y Piura, redactados a la manera de descripciones
geogrificas’; b) en 1794 editaba su Idea sucinta del comercio del Perii y
medios de prosperarlo con una noticia general de sus producciones, que fue
difundido en E/ Viajero Universal (1798); y ¢) en torno a 1796 colaboré en
la redaccién, junto a Hipélito Unédnue, de la Relacion de Gobierno del virrey

1 Cheesman, Roxanne, El Pert de Lequanda. Economia y comercio a fines del siglo xvur. Lima,
|IEP-Fundacion Manuel Bustamante de la Fuente, 2011.

2 Lequanda, José Ignacio. «Descripcién del Partido de Safia y Lambayeque», Mercurio
Peruano, 1X, 285-8, 1793, ff. 54-61, 62-69, 70-77 y 78-83; «Descripcion geografica de la
ciudad y partido de Truxillo», Mercurio Peruano, VI, 247-254, 1793, ff. 36-43, 44-51, 52-9,
60-7, 68-71, 76-83, 84-91, 92-99; «Descripcion geografica del Partido de Piura», Mercurio
Peruano, VIIl, 263-70, 1793, ff. 167-174, 175-182, 183-186, 191-198, 199-203, 207-13,
215-222 y 223-9.
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Gil de Taboada®. Habia percibido el cambio de los tiempos y orienté su
necesidad de contar con avales en las altas instancias de la administracién
del estado hacia la elaboracién de una magna obra, que fuera un resumen
del potencial econémico y de desarrollo que la naturaleza habia otorgado
al Pert; segn sus propias palabras, insertas en su relacién de méritos y
servicios, era «un cuadro de la historia natural, civil y geogrifica del Reyno
del Perii», junto con un mapa®. Se trata del Quadro de Historia Natural,
Civil y Geogrdfica del Reyno del Peri’ (en adelante Quadro del Perd) (fig.
88), pintado por Luis Thiebaut en 1799°, donado y destinado a la Real
Secretaria de Hacienda de Indias.

Disenado de manera que en si mismo fuera «una pintura, un libro, una
coleccion de imdgenes del mayor interés y un cajon que transporta informacion
del Perii a Espania»’ y al que Daniela Bleichmar ha considerado una suerte
de gabinete de historia natural o de libro ilustrado®, bebia en su concepcién
de varias fuentes. F. del Pino lo enraizé en la senda abierta por José de
Acosta en su Historia Natural y Moral de Indias (1590) y continuada por
varios jesuitas ilustrados entre ellos José Gumilla y su Historia natural, civil
y geogrdfica de las naciones situadas en las riveras del rio Orinoco (1745). Cabe
recordar que la influencia de la obra de Acosta se percibe asi mismo en el
proyecto trunco del obispo Martinez de Compafidn, Museo Histdrico, Fisico,
Politico y Moral del Obispado de Truxillo en el Perii. Lecuanda, colaboré en

3 Peralta, Victor, «El virreinato peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda en una
pintura ilustrada de 1799», Fronteras de la Historia, 18(1), 2013, pp. 45-68.

4 AGI, Lima, 1080, citado por Lohman, Guillermo, «Las relaciones de los virreyes del Peri»
..., p- 177, nota 204, la fecha de la relacién de méritos y servicios serfa 1790, adjunta a un
memorial de 1798; y Peralta, Victor, «El virreinato peruano y los textos de José Ignacio de
Lecuanda..., p. 52, quién fecha el proyecto en 1794 y en Trujillo.

5 MNCN-CSIC, en https:/www.google.com/culturalinstitute/beta/exhibit/BQJCvZKXZnKwKQ,
consultado el 12 de diciembre de 2019.

6 Pino, Fermin del, «<Los Andes como laboratorio temprano de las historias naturales y
morales: Del jesuita José de Acosta al ilustrado José Ignacio Lecuanda», Dialogia, 8,
2014, pp. 136-161. Peralta, Victor, «El virreinato peruano y los textos de José Ignacio
de Lecuanda...

7 Gonzélez, Julio y Bruquetas, Rocio, «Recorrido histrico-institucional y proceso de
conservacion y restauracion del Quadro Perd MNMCN-CSIC», en Pino, Fermin del, Ef
Quadro de historia del Perd (1799), p. 30.

8 Bleichmar, Daniela, £l imperio visible...
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la visita al obispado de Trujillo y titulé su proyecto desplegado en el Quadro
del Perii de Historia natural, civil y geogrdfica del reino del Perii’. Victor
Peralta ha apuntado que, ademds se inspiré en Miguel Feijéo de Sosa y su
Relacion descriptiva de la ciudad y provincia de Trujillo del Persi (1763)',
en los articulos y cartas publicados por E/ Mercurio Peruano relativos a la

selva y en su experiencia en puestos administrativos en 4reas de economia y

hacienda''.

El programa visual y textual de Lecuanda se engarzaba en la tradicién
de planos y mapas ya comentados y reproducidos en pdginas anteriores, que
aunaban en una misma limina «mapa, relacion e iconografia». Y al mismo
tiempo la obra respondia, en parte, a una tendencia europea de resumir en
cuadros o grabados y a modo de «enciclopedia ilustrada» la historia natural
y humana de territorios ultramarinos, tal y como muestra el ejemplo francés
de la Description des plantes, arbres, animaux et poissons des iles Antilles — Avec

les moeurs des Sauvages qui s’y trouvent et la maniére dont on fait le sucre

9 Pino, Fermin del, <Los Andes como laboratorio..., pp. 151-2.

10 Feijéo de Sosa, Miguel, Relacion descriptiva de la ciudad y provincia de Trujillo del Perd,
con noticias exactas de su estado politico segtin el Real orden dirigido al Excelentisimo
Senor Virrey Conde de Superunda escrito por el doctor don Miguel Feijoo, corregidor (que
fue) de dicha ciudad, y contador mayor del Tribunal y Audiencia Real de Cuentas del Perd,
que la dedica al Rey Ntro. Sefior, en Madrid, en la Imprenta del Real y Supremo Consejo de
las Indias, ano de 1763.

11 Peralta, Victor, «El virreinato peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda..., pp. 49-52.
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de 1719 (fig. 89), que pudo observar en su visita a varios gabinetes de
curiosidades en Parfs'?
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En 1798, y tras entrar en contacto con los ambientes cientificos de Paris
y Madrid, entregé al editor Pedro Estela varios escritos para ser incluidos en
El Viagero Universal. Este los publicé en los tomos 20 y 21, cuyo contenido
ya hemos comentado en el capitulo 4. Nos interesa ahora recordar el andlisis
que hice de las cartas CCCXLI y CCCXLII relativas a la Montaria Real
que representan el nexo de unién entre la Relacidn de Gobiernoy el Quadro

12 Paris, Musée du quai Branly, disponible digitalizado en http:/www.photo.rmn.fr/
archive/78-003321-2C6NUOXZFK7L.html, http:/classes.bnf.fr/essentiels/grand/ess_213.htm,
https://earthworks.stanford.edu/catalog/princeton-fb494b86w, https://www.raremaps.com/
gallery/detail/28434/description-des-plantes-arbres-animaux-poissons-des-iles-chatelain,
consultado 12 de diciembre de 2019. La comparacién, aunque el autor afirma desconocer el
autor del Quadro del Perd, en: Pedro, Antonio E., «Las expediciones cientificas a América,
a la luz de sus imagenes artistico-cientificas», en Peset, José Luis (coord.), Ciencia, vida y
espacio en Iberoamérica. Madrid, CSIC, 1989, v. lll, pp. 416-7.

13 Peralta, Victor, «El virreinato peruano y los textos de José Ignacio de Lecuanda..., p. 52.
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del Perii. Lecuanda basé su redaccién en la amalgama de documentos que
habia llevado consigo desde el Pert, en concreto en el capitulo dedicado a la
Montana Real de la Relacién de Gobierno, aunque se trastocé a conveniencia
su orden original; en la descripcién geogréfica inserta en el Plano General
de las Montanas Orientales al Reyno del Perii (1795) de Andrés Baleato;
y en las leyendas de los retratos de indigenas de la Montafa Real, que
coinciden las de las ldminas de los manuscritos de la Relacién de Gobierno
conservados en la Dumbarton Oaks Research Library y la Coleccién Mata
Linares de la Real Academia de la Historia. Ambas cartas reducian a
escritura alfabética, lo que en los originales era manuscrito, cartografiado
o dibujado. No sabemos si tuvo una buena acogida entre el publico, pero lo
cierto es que Lecuanda cambié su contenido literal e intencionalidad y se
concentré en volver a desplegar una enciclopedia visual humana que plasmé
en el Quadro del Peri. En la pintura incluyé 195 escenas y 381 figuras
destinadas a representar ante un observador ajeno el territorio (mapa del
Pert), su potencial econémico (mina de Hualgayoc, feraz naturaleza), junto
a su naturaleza y sus gentes. Si bien no es obvio a simple vista, los trépicos
peruanos tuvieron cierta relevancia, cémo prueba el hecho que por ejemplo
26 de 64 animales terrestres representados son de la montana y 22 de los 60
drboles asociados a éstos son también de la selva, algo que se repitié entre
los tipos humanos que selecciond. Un dato no desdefiable, si ademds les
recuerdo que Lecuanda nunca conocié esa regién. Siguiendo con el objeto
de andlisis del presente libro, me centraré sélo en las representaciones de los

tipos indigenas de las tierras tropicales.

Un recorrido por el retrato de los indios en el Quadro de

Historia Natural, Civil y Geogrdfica del Reyno del Perii (1799)

En el Quadro del Perii se pintaron 32 tipos humanos en dos franjas horizontales,
que ocupaban la cabecera de la tela, dispuestas en un nivel inmediatamente

por debajo de las representaciones de aves, y a izquierda y derecha del eje
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central, que delimita el mapa del Per'¥. Cada franja incluye 16 retratos con
sus respectivas leyendas al pie, clasificados en Naciones Civilizadas (fig. 90) y

Naciones Salvages (fig. 91).

Entre las naciones civilizadas se visualizan seis parejas representativas de distintos
tipos humanos —limefios, negros, mulatos, indios de la sierra y de los valles—, mds
un marinero y una india de Paita”. Respecto a los indios se partfa de una compleja
clasificacién, en la que éstos eran distinguidos por su lugar de procedencia —sierra,
costa, selva— y por distintas aptitudes laborales, costumbres singulares o su
vinculacién al catolicismo. Respecto a los indios costenios dio relevancia a los de
Lambayeque y Piura, junto a las indias de Paita y Coldn, todos ellos provenientes
de la costa norte del Perti, bajo la jurisdiccién del obispado de Trujillo, obviando las
particularidades de los otros indios costefios de los obispados e intendencias de Lima
o Arequipa. Otros cuatro indios, hasta completar la serie de 16 personajes, provenian
de las zonas tropicales del obispado de Trujillo y de la regién de Maynas, a los cuales
distingui6 por su etnénimo —motilones— o lugar de residencia —~Maynas—, ambos con

un pasado o presente de insercién en experiencias misionales.

14 Rivera, Juan Javier, «<Un documento etnografico como obra de arte. Reflexiones acerca de la
organizacién interna del Quadro de Historia Natural, Civil y Geogréfica del Reyno del Perd
de Ignacio Lecuanda», Anales del Museo de América, 21, 2013, pp. 28-41.

15 Por el contrario, Fermin del Pino considera que se incluyeron retratos relativos a «las castas
de la ciudad, (indios, mestizos, negros, mulatos y criollos)», en Pino, Fermin del, £/ Quadro
de historia del Perti (1799), ...
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Al abordar las Naciones de Indios Salvages optd por escoger a ocho indias
—ycaguate, payagiie, maina, humurana o capanagua, del Putumayo, nanay,
carapachos— y ocho indios —boga del Napo, pano, del Ucayali, cepeo, humurana,
yaglia, yuri, iquito, guaque o maguare—, algunos de ellos agrupados por parejas
del mismo grupo étnico. Unos fueron identificados por su lugar de residencia,
otros por su etnénimo acompanado de su habitat ribereno (Napo, Marafnén o
Amazonas, Ucayali, Manoa, Urito, Pebas, Putumayo, Nanay, Yapurd, Pachitea).
Noétese que todos estos rios pertenecen a la Hoya del Amazonas, —centro y norte
del Pert actual-, sin que se incluya grupo alguno de la Selva Central y Sur
(Pampa del Sacramento, rios Ené, Perené, Apurimac, Tambo o Urubamba o de la
Hoya del Madre de Dios).

V. Peralta ya apunté que el pintor Luis Thiebaut habria copiado en parte las
acuarelas atribuidas a la expedicién Malaspina'® y hoy dia conservadas en el
Museo de América, pero fue mucho mds alld de inspirarse en ellas. En conjunto
el Quadro del Persi dio especial relevancia a las gentes de la Amazonfia, ya que
de los 32 tipos humanos 20 habitaban en esa zona, un dato no desdenable
para comprender su propuesta, que se corresponde con la relevancia otorgada
a plantas y animales tropicales. La mayorfa de investigadores, atraidos por
el Quadro del Peri, se han detenido en analizar su divisién entre naciones
civilizadas y salvajes, sin prestar atencién a que, en realidad, parte de las
primeras eran a la vez originarias de zonas de selva baja o de piedemonte
oriental. El hecho en si es significativo, para comprender los apriorismos que
dominaron en la clasificacién de Lecuanda.

Entre la Relacién de Gobierno de Gil de Taboada (1796) y el Quadro del Peri
hay un cambio no desdefable en la narrativa visual respecto a los grupos étnicos
de la Amazonia. De los doce indios incluidos en la Relacién de Gobierno y cuyas
leyendas trascribié Lecuanda en E/ Viagero Universal, sdlo se representaron nueve,
que describimos siguiendo su disposicién en el lienzo en una lectura de izquierda
a derecha y contraponiendo, cuando sea conveniente, sus denominaciones en

orden de las de 1796 o 1799: la india de la ribera del Napo/ycaguate, sipibo o

16 Peralta Victor y Walker, Charles F. (2006). «Viajeros naturalistas, cientificos y
dibujantes: de la ilustracién al costumbrismo en las artes (siglos xvi-xix)», en: Mujica,
Ramén (ed.), Visién y simbolos: del Virreinato criollo a la repiblica peruana. Lima,
Banco de Crédito, 2006, pp. 243-274; Peralta, Victor «El virreinato peruano y los
textos de José Ignacio de Lecuanda...
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supebos/cepeo, humurana/capanagua, llagu(r)a/india del Putumayo, yuri, yquito,
omagua/nanay, guagua o maguare y carapacho. No se incluyeron los camuchiro,
los casibo ni los chipeo/amachuca; y se anadieron los pano, el indio del Ucayali,
la india humurana, el indio boga del Napo, el alcalde ¢ india de Maynas, la india
maina y la pareja de motilones.

En el caso de los pano y otros indios del Ucayali se subsanaba el aparente
olvido en la Relacién de Gobierno de los indios con los que entraron en contacto
los franciscanos entre 1790-4 y que habian aceptado someterse al régimen
misional en la zona del Ucayali y Manoa. A la vez, se eliminaba cualquier rastro
de los casibo o de la extrafa dualidad sipibio-cepeo, que destacamos en su
momento, para optar por una nica representacién del grupo shipibo.

Las leyendas a pie de cada figura guardan relacién con las descripciones
incluidas en la ldmina del manuscrito de la Relacidn de Gobierno custodiado
en la Universidad de Granada y en la serie de aguadas del Museo de
América. Su objetivo era informar sobre usos y costumbres de caza o pesca;
comercio (venenos, los pano); vestimenta (desnudos —yagua—; otros con
pampanilla de plumas vistosas —india del Putumayo-), pintura corporal
(ycaguate, payagiie) o tocados de plumas policromas (yuri); vivienda,
destacando cuando vivian en malocas (humurana, camuchiro). Una serie
de caracteristicas asignadas a los indios salvages parecen responder a una
suerte de gradacién civilizatoria: guerrero (pano del Manoa), antropéfagos
(indio del Ucayali de sus enemigos de la Pampa del Sacramento; y el guaque
o maguare junto al cepeo del Ucayali, quien lucia collares con los corazones
de sus enemigos; o los cepeos a sus familiares difuntos), nigromdnticos
(humuranas), su desconocimiento del pudor (indias del Putumayo y
nanay), errantes (guaque); o sefialando la naturaleza humana de las indias
mainas y humuranas. Y a partir de ciertas referencias, se insistia en la piel
blanca y hermosura de los carapachos'’, dato proveniente de los diarios de
fray Narciso Girbal, quienes habrian contribuido al blanqueamiento de
los humurana —«esta tribu se han conocido blancos, cuya mistion (sic) puede

8

provenir de los carapachos»—'%, un tema sobre el que volveré méds adelante.

17 Pino, Fermin del, «Edicion del texto incluido en el Quadro del Perd (1799)», en Pino, Fermin
(coord.), El Quadro de Historia del Perd..., pp. 234-239.

18 Cita textual entresacada de la leyenda del indio humurana en el Quadro del Perd.
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La comparacién de las imdgenes y sus leyendas nos lleva a la necesidad de
sefialar que, cuando el autor lo creyé conveniente, por accién, omisién o
desconocimiento, se trastocaron etnénimos, sexo o ribera fluvial de residencia.
Un dato que confirmaria su dibujo y redaccién en gabinetes, a distancia de la
Amazonia, de la mano de artistas o autores poco conocedores de tal realidad o
geografia y prueba de sucesivas copias no siempre fieles al original.

Si nos queddramos con el resumen y clasificacién temdtica de las leyendas,
habriamos avanzado poco en la comprension de las intenciones e influencias que
podemos inferir al contemplar el cuadro. Desde un punto de vista estilistico,
segin Francesc Miralpeix, el Quadro del Peri fue una obra compendio, una
suerte de pintura de aluvidn conformada a partir de materiales previos con una
clara voluntad pintoresca, en la cual el artista moldea las figuras con el pincel,
a diferencia de las series de aguadas del Museo de América en las que domina el
dibujo del perfil del personaje y de las de la Relacion de Gobierno donde primé la
voluntad de dotarlas de volumen®.

Los retratos se nutrieron de modelos que José Ignacio Lecuanda habria
traido consigo desde Lima o visto en Madrid, ya que las 20 imdgenes del
Quadro del Perii provenian sucesivamente de adaptaciones, préstamos,
copias libres o influencias de al menos tres fuentes distintas: a) las
acuarelas de Martinez de Companén (motilones, alcalde de Maynas); b) los
diarios y descripciones de fray Narciso Girbal en lo relativo a los grupos
del Ucayali, Manoa y Pachitea (guerrero de la nacién pano, del Ucayali,
cepeo, carapacho); y ¢) las acuarelas o dibujos de Francisco Requena
para el conjunto de indios cuyo hdbitat era el Alto Amazonas peruano y
sus afluentes —Maranén, Nanay, Iquitos, Napo, Putumayo, Yapurd-,
identificados por sus exoetnénimos o residencia (ycaguate, boga del Napo,
de Maynas, pareja de humuranas, yagua, guaque y yuri); sin que podamos
atribuir fehacientemente si las imdgenes de la pareja payague del Putumayo
o maina de Ucayali eran originales o se basan en modelos previos. Para
comprender y evaluar las afinidades iconograficas las hemos agrupado por
su procedencia geografica, que en parte remiten a parecidos modelos previos
que he identificado. Asi, los motilones y Maynas se analizan en primer

19 Comunicacién personal. Agradezco la amabilidad de Francesc Miralpeix por darme las
pautas estilisticas de las tres series.
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lugar, luego los indios del Ucayali y sus afluentes Manoa y Pachitea, para
concluir con aquellos cuyo hdbitat se situaba en los afluentes del Amazonas,
desde el Maranén al Yapurd-Caquetd.

Rita Borderias ha demostrado la influencia de las acuarelas de Martinez
de Companén en los retratos de la limefia o de la negra del Quadro del
Perii. En su opinién, no se trata de una «copia exacta de la imagen, sino
con un nuevo boceto que posiblemente sirviera como punto de partida para la
creatividad del pintor»*°. El indio motilén (fig. 92) fue concebido a partir
del mismo apriorismo y ataviado con calzén corto hasta la rodilla y blusén
largo a semejanza del indio de las montarnias de Lamas (fig. 33). Se le diferencié
al mostrarle descalzo, sin sombrero y de porteador, una ocupacién a la
que les obliga «/a miseria de su Pais», a pesar de lo cual les distinguia «por
sus costumbres y Policia de los demds de la costa y la sierra», afirmacién que
presuponia la interiorizacién de una suerte de gradacidn civilizatoria entre los
indios. La india de los motilones se dedicaba a elaborar objetos decorados
con vistosa plumeria, motivo por el cual se la dibujé con un ave en la mano y
adornada con un collar de pdjaros de varios colores, mostrando que prevalecia

el atributo o especializacién econdmica sobre el retrato realista.

20 Borderias, Rita, La imagen artistico-cientifica en el Madrid de la segunda mitad del siglo xviu,
Universidad Complutense de Madrid, Tesis doctoral, p. 300, https:/eprints.ucm.es/39328/1/T37833.pdf
consultada 12 de diciembre de 2019.
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Incluyé dos indios de Maynas entre los
civilizados y una india maina del Ucayali (fig.
94) entre los salvajes. Se trata de un juego de
términos, por el que se asocia el topdénimo
Maynas al etnénimo, con ligeras modificaciones
en la graffa, pero de alto contenido simbdlico,
como demostraré. Las caras de las dos mujeres se
asemejaban en el perfil de la nariz, ojos y cejas,
labios y en el flequillo que cubria la mitad de
su frente. Sin embargo, se diferenciaban en sus
atuendos, la de Maynas (fig. 95) vestida, la otra

cuasi desnuda, apriorismo iconogrifico del grado

de civilidad que se les asignaba. El indio Mayna
(fig. 95) va acompafado de una leyenda en la que
se puede leer «estdn reducidos a la Religion Catélica», un dato que por si
s6lo nos ilustra sobre la 16gica clasificatoria de Lecuanda. Los cristianizados
se incluyeron entre los civilizados y en algin caso, como los indios de
Maynas, luego de una larga experiencia misional. Los salvajes vivian en la
infidelidad o eran recién catequizados, tal era el caso de la india Maina,
en cuya leyenda se podia leer «esta Tribu ya reducida... tribu humana y mds
cultivada, que las que se conocen en aquellos Rios», un matiz que apunta a
los limites con que eran percibidos los neéfitos —diferenciados de aquellos
conversos de larga data—, duddndose de su cristianizacién efectiva y por ello
se insistia en su clasificacién genérica entre los salvajes.

La Yndia de Maynas (fig. 95) era valorada por su dedicacion a labores agricolas
y de tejedora de ropa, alfombras o sombreros, junto a su habilidad por componer
adornos de plumas de las «aves de la montaria». Su laboriosidad contrastaba, en
palabras de Lecuanda, con su subordinacién a sus maridos. Estilisticamente, la
yndia de Maynas del Quadro del Perii se inspit6 en la Yandia de Maynas en trage
de Yglesia dibujada en la parte inferior a la izquierda del Mapa del Govierno y
Comandancia General de Mainas (1788) de Francisco de Requena (fig. 75a), que
analice en el capitulo 5.



216

Ilustrados y franciscanos

El yndio con su imbestidura de Alcalde de Maynas (fig. 95) porta como distintivo

su vara de alcalde. Su ropa —calzén y blusén de algodén— recuerda vagamente a la de
los huitotos, motilones y lamas de las acuarelas del obispo Martinez de Compafién.
La figura del alcalde como tal pudo basarse en los diarios franciscanos o en los
informes de Francisco de Requena. En los primeros se insiste en la intervencién de
los misioneros en el nombramiento de autoridades étnicas, hasta el punto de que en
el pueblo-misién de La Laguna se habfan concentrado «cuatro naciones de Cocamas,
Cocamillas, Aguano y Panos y cada una dirigida por un curaca, alcaldes y fiscales de su
nacién»*'. Requena fue inicialmente muy critico con las misiones y, al mismo tiempo,
ensalzé los pueblos de indios en los cuales el cacique-gobernador y el cabildo «por su
probidad y entereza gobiernan con bastante juicio y acierto a los de su nacion, de quienes se
hacen obedecer»**. La iconograffa anticipa la del alcalde varayoc, que tendrd recorrido
durante el s. x1X y el indigenismo de principios del siglo xx*°.

Ya apunté que, a diferencia de las series pintadas en el Pert en la Relacidn de
Gobierno de Gil de Taboada, se incluyeron los grupos contactados o reducidos

en misiones por los franciscanos, en concreto a los panos bajo la denominacién

de Yndio guerrero de la Nacion de los Panos del Rio Manoa (fig. 96). Lecuanda les

21 Instruccion del Padre Guardidn, Fr. Manuel Sobreviela..., 1791, AGI, Lima, 703.

22 Requena, Francisco, Descripcién de Maynas, 1785, obra citada por Lucena Giraldo, Manuel,
«La delimitacién hispano-portuguesa y la frontera regional quitefa, 1777-1804», Procesos,
4,1993, p.34.

23 Una muestra ilustrativa en el indigenismo es José de Sabogal y su varayoc de Chincheros (1925).
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reputé de flecheros y temidos de las Tribus confinantes,
una percepcién que he demostrado que se plasmé
tardiamente en una de las escenas incluidas en el plan
de las misiones franciscanas de 1814, que inclui en el
capitulo anterior (fig. 84). Su retrato, ajeno a cualquier
realismo, recurri6 a un modelo extraido de ciertas
representaciones europeas al uso —semidesnudo, tocado
de plumas policromas y armado con flechas—, si bien
su resolucién y postura corporal recuerda vagamente a
la iconograffa asignada a San Sebastidn en la tradicién
pictérica barroca. Si bien, Cristina Borderfas considera
que estuvo influido por una de las imdgenes reproducidas

en las acuarelas del obispo Martinez de Compaién®.

Los restantes indios de la cuenca del Ucayali
fueron representados vestidos con cushma-usqui. El Yadio Cepeo (fig. 97) muestra
similitudes —posicién frontal con giro de % en su torso, cushma, armado de
macana y un hatillo de lanzas— con el indio sipivio de la Relacion de Gobierno
(fig. 97a) y del sipibio conservado en el Museo de América (fig. 82).

e 5

24 Nota al pie en el Quadro del Perd.

25 C. Borderias lo vincula con la lamina acuarela reproducida en f. 21 de Trujillo del Perd, t.
IX, en Borderias, Cristina, La imagen artistico-cientifica en el Madrid de la segunda mitad del
siglo xvirr. Madrid, Universidad Complutense, tesis doctoral, 2016, p. 309 y nota 750.
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El Yudio del rio Ucayali (fig. 98) se pinté con cushma y
llevando sobre el hombro arco y flechas. Lecuanda le supuso
antropéfago, «enemigo irveconciliable de las Tribus de la
Pampa del Sacramento» y, atadié, «estdn persuadidos que no
hay otras gentes en el Mundo sino las que conocen»*. Los datos
y su referencia genérica surgieron de una interpretacién libre
de las informaciones misionales sobre la belicosidad de los
grupos étnicos de las riberas del Ucayali.

A la Yadia de los Carapachos (fig. 99), habitante del
rio Pachitea explorado en 1794 por fray Narciso Girbal,
se la caracterizé de piel blanca y de miembro de una

«Tribu admirable por su color muy Blanco y semejante
a los Albinos y a aquella de que abla el conde de Bufon
haberse encontrado en el Gobierno de Panamdb. El retrato remite en buena medida al
incluido en copia de la Relacién de Gobierno de la Universidad de Granada (fig. 99a)
—posicién de los brazos (aunque el brazo izquierdo mantiene la misma posiciéon del
correspondiente al manuscrito conservado en la Dumbarton Oaks Research Library,
fig. 99b) y pies-piernas o melena, con cierto giro hacia una posicién que busca su
perfil-. La cita del conde de Buffon es extempordnea, ya que no conozco referencia a
dicha autoridad intelectual en otros textos de Lecuanda. Pudo obedecer a la voluntad
de proponer al mundo cientifico madrilefio dos explicaciones posibles, una invocando
a un trastorno genético, la otra al modelo clasificatorio de Buffon y a su preocupacién
por abordar una solucién clasificatoria de las posibles singularidades fenotipicas.

26 Nota al pie en el Quadro del Perd.
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Al describir a los indios del Alto Amazonas, se partié de los que previamente
se habian incluido en la Relacidn de Gobierno y se anadieron otros, cuales fueron
el indio boga del Napo, alcalde e india de Maynas, india humurana o yagua.
Estos ultimos eran asi mismo copias libres de figuras procedentes de diversas
acuarelas y mapas de Francisco de Requena.

. E.t \!' {
L:r"—"‘ﬁﬂ] :Ji 100b

B 100a

El indio (fig. 100) y la india (fig. 102) Humurana del rio Urito, afluente del
Maranén, —y de cuya mujer se cita el sinénimo de Capanaguas—, muestra similitudes
con la pareja de dicho grupo de la acuarela de Francisco de Requena dedicada al
pueblo de San Ignacio de Pevas (fig. 64 y 101). A su vez presenta ciertas coincidencias

con el indio capanaguas de la serie de las aguadas conservadas en el Museo de América

y en la Relacion de Gobierno de Gil de Lemos (figs. 100a, by ¢).

Asi mismo la humurana (fig. 102) del Quadro del Perii presenta afinidades con la
india umurana (fig. 103) de la acuarela citada. En tal sentido nétese las semblanzas
en la disposicién de los pies hacia dentro, sobretodo el situado a la derecha del
espectador, su pampanilla, el nifio en brazos o su melena.
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Otras dos indias, —Payagiie de San Miguel (fig. 102) en las inmediaciones
del Marandn, Maina de las riberas del rio Ucayali (fig. 104)—, ataviadas con una
especie de pantaloncillo de tela, que varia s6lo en el color, siguen vagamente el
modelo de la figura semidesnuda de la india Umurana.

La acuarela de San Ignacio de Pevas fue una fuente iconogréfica no desdenable,
que surtié de al menos cuatro modelos de indios insertos en el Quadro del Perii.
Reproducimos de nuevo el detalle de los indios yaguas y umuranas (fig. 64) para
que se pueda seguir con detalle mi propuesta analitica.

Las cuatro imdgenes en un segundo plano, la pareja de humarunas y dos
yaguas ayudaron a resolver al pintor Thiebaut los tipos de dos grupos étnicos que
nunca conocid y no sélo eso, sino que a la vez los agrupé casi al centro de la fila
de los indios de las naciones salvajes, disponiéndolos correlativamente tal y como
mostramos a continuacion (fig. 105).
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Es muy plausible, dados los préstamos iconogrificos, que Lecuanda o
Thiebaut vieran directamente la acuarela de San Ignacio de Pevas. Sorprende
en algln caso que se recurra a reproducir posiciones singulares, que parecen
extrafias, cuando en realidad es que tal sensacién es producto de haber sido
pintadas fuera de contexto. Ello se hace evidente en el indio yagua (fig.
106) con el cuerpo esquelético y encorvado, en una posicién distinta a la de
cualquier otro retrato, al casi calcarse de uno de los indios yaguas de San
Ignacio de Pevas (fig. 106a).

La Yndia del Rio Putumayo (fig. 107) muestra parecida disposicion de los pies,
brazo izquierdo amagado a la espalda y el derecho extendido paralelo al cuerpo
del yndio Llagres de la Relacién de Gobierno (fig. 107a y ) y del yndio Liagra de
la serie del Museo de América (fig. 107b), de los que en ambos casos se apunta
que residian en el rio Pebas. En uno y otro, el modelo original fue uno de los
indios yagua de la acuarela de San Ignacio de Pevas (fig. 107d). Difieren en el
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$EX0 y en que unos cargan un pez en su mano derecha, simbolo segtin la leyenda
de su «wnucha inclinacion a la pesca». Es probable que el cambio de género fuera

consecuencia del deseo/necesidad de Lecuanda por equilibrar el nimero de

varones y mujeres en su muestrario de indios de los trépicos.

107¢c

La aguada del Museo de América muestra similares particularidades en pies y
brazo a la espalda que el indio yagua de la acuarela de Francisco de Requena. Si
aceptamos que las aguadas iniciaron la serie de retratos de los indios de la Amazonia
que venimos comentando y comparando, quien las ejecutara lo hizo siguiendo la
pauta de uno de los yaguas representados en la acuarela de Requena. Y el pintor
Thiebaut lo pintd, si nos atenemos a la posicion de los pies y la resolucién y volumen
del torso —barriga, estémago y costillas—, teniendo a la vista la copia de la Relacion
de Gobierno conservado en la Dumbarton Oaks Research Library.

La Yndia de la nacion Nanay (fig. 108) se asemeja a las indias omaguas de la
Relacion de Gobierno —desnuda y con taparrabos vegetal, con mono—y de la serie
del Museo de América, sélo que a ésta tltima se la sittia en el «Yapurd colateral
del Marasnién o Amazonas». Difiere la posicidn corporal, el menor o mayor pudor

del dibujante al trazarlas y cubrir su desnudez, si bien se dice que la india Nanay
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se cubria «sus partes vergonzosas... con unas ileras de dientes de monos o de aquellos
guerreros que mataron los suyos en batalla»®’.

El hecho de presentarla cubierta con un cinturén bajo de dientes extraidos
de los vencidos y muertos en combate nos introduce en una narrativa visual que
podemos contrastar con los estudios antropoldgicos sobre los grupos peba-yagua,
witoto o tupi peruanos. En concreto los omaguas y cocamas de la zona del
rio Nanay, —hoy dia cerca de Iquitos, capital de Loreto—, solian adornarse con
cinturones o collares de dientes humanos y mostrar piblicamente o en el interior
de sus casas los crdneos de los enemigos, a modo de trofeos bélicos. Segun J. P.
Chaumeil «les épouses des guerriers portaint tout spécialment les ceintures de dents
au moment des semailles pour, disait-on, favoriser la croissance du manioc et des
plantains», ya que los dientes eran la representacién de la fuerza vital y extraerlos
a los enemigos muertos en combate significaba una suerte de captacién de la
energfa del otro*®. Todo ello supone un detalle singular, que a Lecuanda sélo le
pudo llegar directamente o de la lectura de los informes de Francisco de Requena

o de su testimonio directo.

A |

il 109D

El Yadio Yquito del rio Nanay (fig. 109) es mostrado desnudo, de espaldas, aunque
con torsién de cuello y cara, vuelto hacia el espectador; por todo adorno luce una
banda cruzada de plumas policromas y va armado con una lanza. El modelo de
indio remitia al indio iquito de la Relacion de Gobiernoy de las aguadas del Museo
de América, si bien en la ldmina en la que se le muestra individualizado se le situé

en el rio Napo. Ambos rios, Nanay y Napo, sélo fueron explorados por Francisco

27 Ibidem.

28 Chaumeil, Jean-Pierre, «Echange d’énergie..., p. 150.
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de Requena, por lo que es probable que se dibujaran a partir de sus informes, en
los que insiste en el poco recato y desnudez de los indios del Amazonas.

Es complejo establecer si la opcién de amagar su desnudez frontal se debi6 a
un recurso propio del pintor o si recurrié a fuentes iconogréficas mds antiguas,
ya que rememora en cierta forma al indio de Virginia de Theodrore de Bry,

fechado a fines del s. xv1 (fig. 110).

El Yndio Boga del Napo (fig. 111) se asemeja al indio dibujado sosteniendo el
lienzo-cartela del Mapa del Govierno y Comandancia General de Mainas (1788)
(fig. 75b). En ambos casos el remo es el atributo e identifica a un grupo indigena
valorado por su capacidad de construir embarcaciones y entre «los mds diestros
navegantes entre los demds salbages»”. La mayorfa de remeros captados por la
pluma o pincel de Francisco Requena cubrian su cabeza con un sombrero de paja
cénico (fig. 111a); sobre ello, R. C. Smith apunté el hecho de que Paul Marcoy
atn pudo constatar dicho modelo entre los conibos durante su navegacién por el
Ucayali al promediar el siglo x1x*°.

29 Nota al pie en el Quadro del Pert.
30 Smith, Robert C. «Requena and the Japurd..., nota 128, p. 57.
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Las indias pintadas que habitan las riberas frondosas del rio Napo de las
aguadas del Museo de América (fig. 112a) y de la Relacion de Gobierno de
Gil de Taboada (fig. 112 b y ¢) devinieron en el Mapa del Perii en una
india ycaguate del rio Napo (fig. 112) con similar pintura corporal con
algiin retoque distintivo —pies completamente pintados, resolucién en
cuadrados en las pantorrillas, rayas paralelas con trazos grandes, todos estos
tatuajes en base a huito—, se inspird, como ya apunte anteriormente, en un
testimonio de Francisco Requena. A partir de la ycaguate, Lecuanda se hizo
eco de la leyenda de las Amazonas, afirmando textualmente «de adonde
viene el origen verdadero del fabuloso Ymperio de las Amazonas y el nombre
de este magestuoso Rio»*', con lo que mostraba la persistencia del mito en el
ilustrado siglo xviir.

31 Nota al pie en el Quadro del Perd.
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Y un dato mds, cémo ha apuntado Rita Borderfas,
2 el moldeado del cuerpo remite al retrato de la india
yuracarés atribuido al pintor Manuel Oquendo, que
analizé en el capitulo 4. O bien pudiera ser que en
ambos casos se hubieran inspirado en los tratados de
Charles Le Brun o en otros que reprodujeran ciertas
pautas de dibujo anatémico.

En poco difieren los tres indios yuri de las
distintas copias de la Relacidn de Gobierno (UGR,
DORL, RAH) o del conservado en el Museo
de América (MAM). Coinciden en el atuendo,

VNI VURACARES

35 en el penacho de plumas policromas; tienen los

brazos abiertos y en una mano llevan una lanza y
en la otra un pdjaro. El retratado en el Quadro del Perd (fig.113) guarda
concomitancias estilisticas respecto a la posicién frontal, de los pies y la
resolucién de su barriga con la ldmina del manuscrito de la Relacion de
Gobierno del virrey Gil de Taboada conservado en la Biblioteca del Hospital
Real en la Universidad de Granada (fig.113a). Por el contrario, el yuri de
la DORL (fig. 113b). y de las aguadas del Museo de América (fig. 113¢c)
entrecruzan sus piernas y tienden a % de perfil. Sin embargo, es significativo
que en el yuri del Quadro del Peri fuera pintado con barba-mdscara facial,
de la que carecen sus homénimos.

La vida cotidiana de los yuri, segin Goulard y Montes, se desarrollaba en
torno a un modelo residencial en malocas de base circular, divisién sexual de
las tareas —los hombres acometian las externas de caza y pesca y las mujeres el

cuidado de la prole, la chacra y elaborar el masato— y destreza en la fabricacién del
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curare —un dato en el que se insistia al describirles en la Relacion de Gobierno—.
La organizacién cldnica se expresaba en sus tatuajes faciales y corporales, si bien
en los ninos la pintura corporal les protegia su fuerza vital o de una enfermedad.

Segtin Rodrigues Ferreira los yuri

«Se distinguen de la otra gente por sus mdscaras... pican la cara con las
espinas de la palmera pupunha y con cenizas de sus hojas pulverizan las
picaduras, introduciendo de tal modo la tinta, que jamds desaparece la
mdscara con que fijan»>*.

Notese que tal descripcién casi coincide con la leyenda que le acompana
en el Quadro del Peri «se pican la cara cuyas manchas los hacen parecer
Barbudos», ausente en las leyendas y figuras del yuri en las diferentes versiones
de la Relacion de Gobierno o en las aguadas del Museo de América. Alexandro
Rodrigues Ferreira contacté con los yuri en 1787 en el Yapurd y Francisco de
Requena hizo lo propio en la zona del Yapurd-Caquetd y en el Putumayo en
1785 y 1994. No tenemos constancia de que Lecuanda leyera el informe de
Rodrigues Ferrerira, pero el dato salté al Quadro del Peri. La Gnica explicacion
que encuentro para comprender la inclusién de un detalle caracteristico de los
yuri, que concede un valor proto-etnogrifico a su retrato, es que Lecuanda
siguié los consejos de Requena.

La necesidad de retener o captar la energfa vital condicionaba las
précticas rituales de endocanibalismo de varios grupos del Alto Amazonas,
que consistfan en alimentarse ritualmente con la ceniza de sus muertos,
acaparar cabezas trofeo y dientes de los enemigos caidos, que se engarzaban
en collares. Sin embargo, en el Quadro del Perii no se les adorné con ningtin
atributo en tal sentido, al contrario que al grupo préximo de los guaques a
los cuales, en parte siguiendo las indicaciones de Francisco de Requena
relativa a su antropofagia, se les adorné con un collar con engarce de tres
corazones humanos en la aguada del Museo de América, en las ldminas de los
manuscritos del Museo de América y, en el Quadro del Perii (Yndio Guaque o
Maguare del Rio Yapurd) (fig. 114).

32 Goulard, Jean-Pierre y Montes, M* Emilia, «Los vyuri/juri-tikuna en el complejo
socio-lingtiistico del Noroeste Amazédnico», Liames, 13, 1, 2013, pp. 31y 37.
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Tal iconografia, excepto por estar dibujado de frente, con un cubre pene
o protegido pudicamente tras una hoja o roca, se inspir6 en la descripcién de
Francisco Requena de «no wsar mds vestido los hombres que una fuerte faja de
corteza de drbol, que transcribi oportunamente en el capitulo 5, y que cobré
fuerza visual en dos de sus mapas y en concreto en: a) el Mapa de una parte de
la América Meridional... (1783), que muestra idénticos rasgos faciales, aunque
se diferencia por el collar, brazalete y lanza (fig. 68 y 71); y el Mapa... Rios de
los Enganos o Commiari, Mesay, Cuniaré, Jauiyd y Rufari: los quales, unidos todos,
entran por una sola boca en el Rio Yapurd (1789) (fig. 70).

En resumen y para concluir, Lecuanda recopilé en Lima una serie de tipos

representativos de grupos étnicos de los trdpicos provenientes, ademds de las
acuarelas encargadas por el obispo Martinez de Companén, de los apuntes de viaje
y bocetos de Francisco de Requena e informes de fray Narciso Girbal remitidos al
virrey. Hipdlito Unanue incorpord al mapa de trages personajes que emergfan de las
descripciones, en el sentido del s. xvii1, de Requena y Girbal, y con ellos molded
su proyecto textual-cartogréfico-visual del capitulo relativo a la Montarna Real de la
Relacion de Gobierno de Gil de Taboada. En el Quadro del Peri, Lecuanda incluyd
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otros préstamos iconogréficos, que provenian de las acuarelas o mapas de Francisco
Requena, que no consta que fueran conocidos en Lima, y a los que debié acceder
ya en Madrid. En el caso de los yuri o nanay los detalles en la iconografia de incluir
respectivamente el tatuaje facial y el cinturén de dientes humanos introducia un
nivel de conocimiento proto-etnogréfico no desdefable, inexistente en los restantes
tipos humanos dibujados en Lima. Por el contrario, y a pesar de subsanar el olvido
de la Relacion de Gobierno respecto los panos u otros grupos del Ucayali se les mostré
con atributos de identidad muy difusos (indios del Ucayali) o con tintes miticos
(indias caparachas blancas), lo cual no deja de sorprender, si tenemos en cuenta su
conocimiento sobre las misiones franciscanas y su colaboracién en difundir sus
resultados en E/ Viagero Universal, quizés pudo deberse a la inexistencia de apuntes
previos que pudieran servir de muestra y calcarse de forma mds o menos fidedigna.
Los detalles proto-etnograficos sélo pudieron ser obtenidos por Lecuanda
de la experiencia en la regién del Alto Amazonas de Francisco de Requena, bien
consultando en Madrid sus informes o bien tras entrevistarse directamente con
él. Este supuesto no es improbable, ya que Requena habia estado trabajando en
la capital, desde al menos 1793, en la recopilacién de la documentaciéon y mapas
de la IV Partida de Limites y en la elaboracién del informe final®. En 1798 fue
nombrado miembro del Consejo de Indias, un dato que Lecuanda menciond en
El Viajero Universal al sefalarle como informante de varias de las descripciones de
indios de la Amazonfa y afadir a su nombre del Consejo de S.M. en el de Indias™.
Su deseo de medrar dentro de la administracién del estado explicaria, en parte,
el protagonismo otorgado a la labor del antiguo comisario de la IV Partida de
Limites, quién por otro lado era el tnico que podia en Madrid contrastar la
veracidad de los datos insertos en el Quadro del Perii y darle, desde su autoridad
de saber experto en los trépicos peruanos, el aval y valor de gran obra, que

registraba, clasificaba y exponfa cientificamente las gentes y la naturaleza peruana.

33 Historia de las Demarcaciones entre los dos dominios de Espana y Portugal, AMN, Ms. 283,
labor que efectud junto a Vicente Aguilar Jurado, secretario de Estado, citado por Rio, José
Luis del, <Don Francisco Requena y Herrera, p. 60 y nota 42, 69.

34 El Viagero Universal, 1798, 20, p. 182.






Capitulo 8

Disefno kené y penetracién de la imagineria religiosa

Los indicios sobre la percepcién indigena de su corporeidad y cosmovision
aparecen en distintas oportunidades a modo de trazos discontinuos en los
capitulos precedentes. Intentaré tejerlos para darles cierto sentido y unicidad.
La hipétesis que pretendo demostrar en este capitulo es el predominio entre
los grupos étnicos del Ucayali de una iconografia abstracta y simbdlica, que
trascendi6é en la documentacién textual y visual de misioneros, de viajeros y
exploradores. En este capitulo analizaré dos cuestiones. En primer lugar, la
introduccién misional de la imagineria religiosa caracterizada por una narrativa
biblica y hagiografica; en segundo lugar la persistencia del disefio abstracto o
kené entre los grupos étnicos del Ucayali y afluentes, reflejo de su cosmovision
y conocimientos ancestrales. Concluiré analizando la transferencia de los saberes
indigenas a los franciscanos y cdmo éstos los incorporaron a la escenificacion
pictérica catequética o en la que ensalzaban su labor misional entre infieles.

En la temprana Republica peruana, a pesar del cierre politico de los Colegios
de Propaganda Fide de Ocopa y Moquegua, varios franciscanos siguieron
activos en distintas misiones. Entre ellos, fray Ramén Busquets en el Urubamba
y fray Manuel Plaza en Sarayacu (Ucayali)!, quienes salvaguardaron el control
franciscano, junto a las redes de intercambio, del ¢je fluvial Urubamba-Ucayali.
Su actuacién fue relativamente auténoma respecto a su orden, una realidad que
incidi6 en la cantidad y calidad de las fuentes misionales hasta promediar el

s. X1X. En las décadas de 1830 y 1840 varios viajeros, exploradores y naturalistas

1 Una descripcion del estado de decadencia de las antiguas misiones de Maynas tras la
Independencia en Poeppig, Eduard, Viaje al Perd y al rio Amazonas, 1827-1832. Iquitos,
Monumenta Amazénica, pp. 247-316.
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navegaron por el Ucayali, destacando las expediciones de los marinos de la
armada inglesa Guillermo Smith y Federico Lowe, acompafados por el militar
e ingeniero Pedro Beltrdn, en calidad de integrante de la representacion oficial
peruana, durante el tramo del Pachitea y Ucayali®; y la dirigida por el naturalista
francés Francis de Castelnau quién, dentro de su largo periplo naturalista
por Sudamérica, descendié en 1846 desde el Cusco hacia el Amazonas,
atravesando el Urubamba y Ucayali’®, acompafnado del dibujante Paul Marcoy*
y del representante del gobierno peruano Francisco Carrasco’. He incluido
en el andlisis de los cambios y continuidades en la estética artistica y auto
representacién indigena la consulta de sus relatos, diarios de viaje, sobre todo
el de Marcoy profusamente ilustrado, ya que sus referencias etnograficas fueron
fruto de la observacién directa o de su consulta de fuentes franciscanas del s. xvii
e inicios del s. x1x o de los citados misioneros Busquets y Plaza, en especial
destacan sus observaciones en la misién de Sarayacu, lugar de visita obligada para

cuantos navegaban por el Ucayali.

La imagineria religiosa en el Ucayali y sus afluentes.

Los franciscanos catequizaron a lo largo del s. xvi1 y xvii1, apoydndose en su
propia tradicién escoldstica, basada en complementar la prédica con imdgenes
biblicas y proféticas, usos mnemotécnicos de musica y canto para memorizar la
historia sagrada y el recurso a la ritualidad teatral. La relacién indisoluble entre
sermén e imagen fue expresada en uno de los grabados —La ensefianza religiosa a

2 Beltran, Pedro, Diario del viaje hecho el afio de 1834 para reconocer los rios Ucayali y
Pachitea. Arequipa, Imprenta del Gobierno por Pedro Benavides, 1840.

3 Castelnau, Francis de, Expedition dans les parties centrales de I’Amerique du sud, de rio de
Janeiro a Lima, et de Lima au Para, A Paris, chez P. Bertrand, libraire-éditeur, 1851, t. 4.

4 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur. Del océano Pacifico al océano Atlantico.
Lima, IFEA-BCRP-PUCP-CAAAP, 2001 [1869].

5 Carrasco, Francisco, Viaje por los rios Huillcamayo y porte del Ucayali, ejecutado de orden
del gobierno del Perd por el capitan de Fragata____. Raimondi, Antonio, El Perd. Lima, Imp.
del Estado, 1879, t.lI, pp. 154-192.
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los indios por imdgenes*— de Rbetorica christiana (1579) escrita por fray Diego de
Valadés, compendio del método de evangelizacién franciscana entre los indios’.
Fray Francisco de San José, quién tuvo un papel decidido en la creacién del
Colegio de Propaganda Fide de Santa Rosa de Ocopa (1725), aplicé un modelo
de prédica, que partia del supuesto de la necesidad de impresionar, antes que el
de convencer, recurriendo a la reiteracién y el efectismo, tal como se recogia en el

reglamento de Ocopa:

Como la gente riistica ordinariamente mds se mueve por lo que ve que por lo que
oye, no serd fuera de propdsito que algunas veces, segiin las circunstancias de los

pueblos, se haga al fin del sermén alguna exterioridad®.

La primera accién en la fundacién de misiones entre infieles era clavar una
cruz en medio de la plaza, en torno a la cual se organizaba el pueblo-reduccién.
En la conversién de Panataguas se adornaron en 1631 las iglesias «licidamente
con hermosas imdgenes». Segtin fray Manuel Biedma se sucedian prédicas en la
lengua verndcula de los neéfitos, —«se ha hecho Manual de administrar todos
los sacramentos por preguntas y respuestas en dicho idioma»—, en las que
se explicaban el significado de las imdgenes religiosas —«que era una estampa
de Jests, Maria y José»—, organizdndose procesiones entre las cuales destacé
aquella en que se portaba a la Concepcién Inmaculada’. En torno a 1686, jesuitas
y franciscanos se enfrentaron por el control de los grupos panos en torno a la
reduccién de San Miguel de los Conibos, que se tradujo en una lid por imponer
las advocaciones de cada una de las 6rdenes, ya que, con distintos matices
teoldgicos, coincidieron en catequizar apoydndose en las imdgenes, que a la
postre se proponia transformar la cosmovisién y la tradicién artistica indigena.
Los jesuitas «levantaron sin demora una iglesia, en la cual pusieron un lienzo de

San Francisco Javier y una estampa de la Virgen Dolorosa». Poco después, en

6 Reproducido en la obra de fray Juan de Torquemada, Los veinte y un libros rituales y
Monarquia Indiana (1615 y reedicion 1723).

Mujica, Ramoén, «El arte y los sermones», en El Barroco Peruano, Lima, BCP, 2002, pp. 219-306.

Errasti, Mariano, «Los franciscanos y las misiones populares en América Latina», Cuadernos
Franciscanos, 1991, 25, pp. 89-100.

9 Biedma, Manuel, La conquista franciscana del Alto Ucayali. Lima, Editorial Milla Batres,
1981, pp. 93, 106, 124-5, 138-40, 185.
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la misma capilla, los franciscanos «pusieron en el altar un lienzo del Arcdngel
San Miguel —patrén de la misidén y de los conibos—, de dos varas de alto y
fray Biedma colgé en Camarinauhe un lienzo del “gran patriarca San José»'’. En
todos los casos, el ciclo procesional penitencial o festivo servia para reafirmar el
poder taumatirgico de las imdgenes, como demuestra la cita textual del jesuita

Pablo Maroni al referirse a las practicas procesionales con un fuerte tinte teatral

marchas muy vistosas con que celebran entre ano varias festividades, como es la del
patron del pueblo, las mds principales de Maria Santisima, las pascuas, Corpus,
y sobre todo la Semana Santa... cargando en las procesiones los indios cruces muy

pesadas y azotdndose cruelmente..."!

A fines del siglo xvii, la refundacién de nuevas misiones franciscanas en el
Ucayali siguié el mismo patrén: plantar una cruz a modo de hito fundacional
—«plantamos nuestra cruz, y dimos a aquel lugar el titulo de la Virgen del
Pilar en Manoa»—, dedicarlas a advocaciones especificas —Cocabambilla a la
virgen de Nuestra Senora de la Esperanza «cuya patrona le sefialé el mismo Sefior
Presidente enviando un hermoso lienzo de esta divina Sefiora» donde intervino
Narciso Girbal—. No siempre fue ficil proveerse de la imagineria religiosa
necesaria, como evidencia la carta de 3 de abril de 1792 de los frailes Girbal y
Mérquez dedicada a narrar las dificultades para consolidar su labor entre los
panos y los conibos, en la cual se encargaban varios productos para atraetles, y,
entre ellos, «un surtido de colores para pintar la iglesia, para la que se necesita
también una Purisima y algunos adornos»; la creacién en la misién de La Laguna
de «un almacén provisto de lienzos, herramientas y quincalleria para costear las

incursiones religiosas, regalar, vestir y socorrer a los infieles, atrayéndolos asi al

10 lzaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas y narracion de los progresos
de la geografia en el oriente del Perd, Lima, Talleres tipograficos de la Penitenciarfa, 1922,
t. 1, pp. 258, 260 y 273. Un anadlisis del conflicto entre las dos érdenes misioneras y su
trascendencia en la cartografia del Alto Ucayali en Chauca Tapia, Roberto, «Contribucién
indigena a la cartografia del Alto Ucayali a fines del siglo xvi», Bulletin de I’Institut frangais
d’études andines, 44 (1), 2015, pp. 117-138.

11 Jiménez de la Espada, Marcos, «Noticias auténticas del famoso rio Marafién, y mision
apostélica de la Compaiifa de JesUs de la provincia de Quito en los dilatados bosques de dicho
rio. Escribialas por los afnos 1738 un misionero de la dicha Compania y las pdblica ahora por
primera vez [...]», Boletin de la Sociedad Geogréfica de Madrid, t. XXVII, 1889, p. 91.



Capitulo 8. Disefio kené y penetracién de la imagineria religiosa 235

cristianismo y sostener la decencia de las iglesias»; y el hecho de captar a artesanos
—~«vestimos el hdbito de donado, para que nos acompafiase a Manoa, a un mozo
blanco natural de la ciudad [Hudnuco], llamado Baltasar Barrera, de edad de
20 afos, criado desde nifio en el beaterio, sujeto muy honrado y temeroso de Dios
y de muchas habilidades, pues es constructor de altares ¢ imdgenes, arquitecto,
pintor y herrero»'2.

El viajero Paul Marcoy, al narrar combinando texto e imagen'” su paso por
Sarayacu en 1846, nos ha legado el mejor testimonio visual de la centralidad de
los simbolos e imagineria catdlica, como se puede apreciar en los grabados que

retrataron la imponente cruz en la plaza de la reduccién (fig. 115)', la imaginerfa

figurativa misional, que presidia los altares de la iglesia (fig. 116), y una procesion

(Ag. 117)".

12 Por orden de cita: Izaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., 1924,
t. VI, pp. 287, 316, 229, 58, 212.

13 La edicién de su viaje en formato libro incluyé un gran nimero de grabados, obra de
Edouard Riou a partir de sus dibujos y pinturas, hoy dia en paradero desconocido.

14 Referencias a una gran cruz presidiendo la plaza en Sarayacu y en un pueblo conibo del
Pachitea en Castelnau, Francis de, Expédition..., t. 4, p. 358.

15 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. Il, pp. 275, 324, y 345.
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El padre Plaza pidié a Paul Marcoy que restaurara las imdgenes de la capilla

(hg. 118)'® y que elaborara un tapiz, que sustituyera al entonces existente, raido e
insalvable, colgado en 1789 por fray Buenaventura Mdrquez. Para llevarlo a cabo,
Marcoy exigié que las viudas de la misién le ayudaran en el empefo y aportaran
sus pinceles y tintes —«azul, amarillo, rojo oscuro, verde, violeta, blanco y

negro»—, valorando su destreza

Las mujeres, me dije, tienen talento, como las de los conibos, para adornar con flores,
grecas, entrelazados, sus cdntaros, platos, platitos, y nada les impide hacer en grande lo
que de ordinario hacen en pequerio, y decorar un tapiz en lugar de una olla de sopa.”

Paul Marcoy ha dejado descrita la representacién pintada en el tapiz en el que

representd

16 Ibidem, t. Il, p. 374.
17 Ibidem, t.II, p. 375.
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Una guirnalda de espigas de trigo y racimos de wvas, destinados a simbolizar el pan
y el vino, la carne y la sangre, alimento real y mistico del hombre y del cristiano,
Jormaban el borde de mi tapiz. En los dngulos se desplegaban las armas de la
reptiblica, como un recordatorio relativo a la obediencia que todos deben al César.
Una gran elipse, cuya linea desaparecia bajo flores, frutos y mariposas, ocupaba el
campo del tapiz y retenia, cautivas, a cuatro aves de fiera apariencia, mirando hacia
los cuatro puntos cardinales. Las aves, con los ojos irritados, el pico abierto, las garras
contraidas, parecian disputarse con encarnizamiento una naranja del tamarno de
un melon formando el punto central de la composicion. En la naranja escribi la

palabra Ecclesia, y cada ave portaba en el cuello, en un cartucho, el nombre de uno

de los grandes herejes cuyos cismas han remecido a la iglesia.

Técnicamente encargé a las mujeres coser varias telas rectangulares, dibujé
un croquis sobre su superficie, sobre el que ellas colorearon cada uno de los
elementos de la composicién, ocupdndose el mismo de delinear los contornos,
de da distribucién del blanco y negro, de luz y sombra» y retocar los colores
con negro humo y yeso liquido (fig. 119)"®. Se hace dificil valorar la impresién y
trascendencia de la escena y su significado entre los indios reducidos en la misién

18 Ibidem, t. Il, p. 377.



Capitulo 8. Disefio kené y penetracién de la imagineria religiosa 239

de Sarayacu, para quienes no habia nada mds ajeno que una vid, el trigo o la
grafia alfabética para recordar el poder del César o a los herejes. Quizds por ello,

Marcoy sélo describi el impacto que tuvieron entre los indios los pdjaros,

Me vi compensado de la molestia que me habia causado la obra, sin equivalencia en
mis recuerdos, por el concierto de elogios que resond en torno a mi. Mis pdjaros, en
particular, obtuvieron un éxito de entusiasmo entre los nedfitos. Hombres, mujeres,
ninos, abriendo exageradamente los ojos, se preguntaban con admiracion cudl era el

pais favorecido por el cielo que tenia semejantes animales emplumados.”®

La impresién visual de los pdjaros entre los indios de Sarayacu, que
no mostraron interés alguno en otros elementos compositivos, se puede
interpretar a la luz del testimonio del jesuita Pablo Maroni, fruto de su
experiencia en Maynas en la década de 1730, relativa a que los shamanes para
adivinar bajo el efecto de la ayahuasca, «entraban en una suerte de trance ya
medio borrachos, cantando propalan lo que ven, o lo que suenan, o lo que los
representa el Demonio... su creencia se extiende también a los suerios, cantos de
pdjaros, encuentro de animales y otras cosas semejantes. De los pdjaros juzgan
algunos que hablan y que los anuncian lo que ha de ser, aunque no les entienden
su lenguajer®®. Marcoy, sin proponérselo, logré captar la atencién indigena
hacia las imdgenes realistas de aves multicolores. El asombro de los neéfitos
ante su representacion y la pregunta que se hacfan sobre su hébitat, surgia de
identificarles, segiin su cosmovisién, a los pdjaros parlantes, que inspiraban
con sus voces a los shamanes en trance bajo el efecto de la ayahuasaca y que
luego, como se verd, plasmaban en el disefio con motivos kené. Marcoy, sin
saberlo, escogié para su escenificacién religiosa, un animal asociado a la
cosmovisién pano con un resultado imprevisto. Su estilo artistico era ajeno
a la que practicaban tradicionalmente los indios, quienes no le reconocian
capacidad alguna de didlogo con los espiritus. La pintura escapaba de la
interpretacién e interpretacién shamdnica, aunque era capaz de reflejar a

espiritus-ordculos esenciales.

19 Ibidem, t. Il, pp. 377-8.
20 Jiménez de la Espada, Marcos, «Noticias auténticas...», t.XXVII, 1889, pp. 54-55.
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Persistencia de disefio kené entre los grupos pano

En un capitulo anterior mencione que Alexander von Humboldt habria accedido
a un cuaderno de dibujos pano®, llevado a Lima por fray Narciso Girbal y Barceld,
que inclufa «figuras humanas y de animales, y un gran nimero de cardcteres
aislados dispuestos en lineas con un orden y una simetria admirables y que se
crey6 que eran jeroglificos. Le sorprendié sobre todo la vivacidad de los colores».
Humboldt incluyd sus impresiones sobre los libros pano en su obra Vaues des
Cordilléres, et monuments des peuples indigénes de [ Amérique editada en 1810 entre
los comentarios relativos a un jeroglifico mesoamericano conservado en el museo
del Vaticano. Lo atribuia a los toltecas, al mismo tiempo que lo relacionaba con
otras tradiciones pictogréficas. En especial, proponia una posible influencia
mesoamericana en Sudamérica, que se expandid, sorteando la sierra quitefa,
por las llanuras tropicales y las riberas del rio Maranén. Segin Humboldt,
al desconocer los cédices ndhualt, nadie en Lima pudo identificar la similitud
entre los pictogramas aztecas y los incluidos en el cuaderno de dibujo, ni menos
plantearse el probable difusionismo cultural norte-sur. A su parecer, reflejaba la
tradicién pano, transmitida inter-generacionalmente. Segin las informaciones
que le habia transmitido personalmente fray Girbal, a partir del testimonio de los
indios de Manoa, el libro-cuaderno rememoraba anciennes guerres avec des hordes
voisines. Sin embargo, concluyé que los panos ignoraban la pintura y no sentian
le besoin de comuniquer leurs idées par des signes graphiques*. En consecuencia,
Humboldt mostré cierta ambivalencia ante los pano, con quienes, de hecho,
nunca estuvo en contacto directo. Quizds por ello defendié que el cuaderno
guardaba relacién con los pictogramas néhualt, aunque al mismo tiempo negase
la capacidad de dichos indios para pintar o que tuvieran interés por comunicarse
con c6digos de escritura.

Los primeros exploradores que se detuvieron en Sarayacu se hicieron eco,
entre otras particularidades etnogréficas, de la importancia simbélica de los libros
entre los indios del grupo etnolingiiistico pano. Asi, Pedro Beltrdn, en su diario e
impresiones de viaje efectuado en 1834, reflejé datos de la navegacion fluvial y de

21 Usaré indistintamente el término cuaderno de dibujo en cursiva o libro.

22 He consultado la edicion francesa de 1816: Humboldt, Alexander von, Vues des
Cordilleres, et monuments des peuples indigénes de I’Amérique. A Paris, A la librairie
grecque-latine-allemande, rue des Fossés-Montmartre, no. 14, 1816, pp. 209-13.
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los grupos indigenas con los que entré en contacto. Sobre la nacion Pana, entre
otros datos etnograficos dejé constancia de un ritual de pubertad masculino

En el nacimiento, se retinen los ancianos y dan al nino el nombre de un animal
regularmente, y lo soplan muchas veces, para que se separen de él las enfermedades.
En dos o tres hojas escriben los ancianos algunos caracteres, y guardan este
libro®. El padre del recién nacido se mantiene inmdvil en un lado de la pieza, en
donde permanece hasta que restablecida la mujer lo sirve algunos dias. Cuando
mueren, en los iiltimos momentos le entregan sus deudos el libro que en el dia de

su nacimiento escribieron los ancianos®.

En 1846 el naturalista francés Francis de Castelnau, entre sus experiencias
de navegacién por el curso del Ucayali, detalld el rito de nacimiento y muerte en

distintos grupos étnicos,

Los conibos, setebos y sepibos tienen una costumbre bastante singular: cuando un
nino cumple diez u once anos, sus padres acuden a unas ancianas reconocidas
por su santidad y les encargan una tira de tela muy fina de algodon, de 70
centimetros de largo y de 15 a 16 de ancho; se dobla en cuatro como las hojas
de un libro, y se la denomina quellca (en quechua, papel, escrito, carta).
Mientras trabajan, estas ancianas deben ayunar y, sobre todo, abstenerse de
chicha; graban caracteres extrafios en el algoddn y se lo entregan al padre del
nifio; entonces éste corta una rama de drbol y, con el mismo trozo, hace un
baston y una cruz que pinta de rojo. Estos objetos se conservan cuidadosamente
durante toda la vida del individuo, y la cruz se coloca entre las vigas del techo de la
choza. La quellca se guarda en una cesta de cana, dentro de una bolsa de algoddn
blanco. Al acercarse la muerte, el cuerpo del moribundo se lava cuidadosamente y
se pinta de negro con genipape (vito)®, luego se viste con una tinica blanca; luego,
se retira respetuosamente la quellca de su envoltura, se la hace besar y se mantiene
sobre su pecho hasta exhala su iiltimo aliento. En ese momento supremo, se coloca

la cruz en la mano derecha y el bastén en la izquierda; tan pronto como el alma

23 Las frases subrayadas son llamadas de atencion personales.
24 Beltran, Pedro, Diario del viaje..., p. 33

25 Genipa americana o huito.
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escapa del cuerpo, se coloca una vasija de barro sobre la cabeza del caddver,
envuelta en su mosquitero; luego se le extiende en el suelo, y todo el cuerpo se ata
con lianas firmemente cenidas; los hombres y las mujeres lo rodean, gritando y

arrancdndose los cabellos®.

Paul Marcoy, también se hizo eco de lo antedicho, aunque restringié la
costumbre a los conibos, quienes estampaban papel vegetal, sin que lo asociara a

ritual alguno:

Jabricaban un papel de corteza que recordaba el papiro mexicano o maguey,
sobre el cual trazaban, con ayuda de signos jeroglificos, fechas memorables, hechos
importantes y divisiones del ano. Los religiosos que los catequizaban encontraron que
tenian imdgenes de divinidades, talladas en madera o modeladas en arcilla®.

En los cuatro testimonios se atribuyé la autoria de los libros, estampados
en telas de algodén o cortezas, a ancianos, aunque Castelnau precisa que
eran mujeres. Para Beltrdn y Castelnau los libros acompafiaban a los varones
neéfitos de la misién de Sarayacu, desde la pubertad y a lo largo de su vida. Las
informaciones de Humboldt, Beltrdn, Castelnau y Marcoy provienen de fuentes
franciscanas. Beltrdn, Castelnau y Marcoy supieron de los libros pano a través
de fray Ramén Plaza en la misién de Sarayacu?®. Sus referencias a los libros
pano pudieron obedecer a otras influencias, ya que Castelnau citaba el Diario
de viaje de Beltrdn (1840), junto a la relacién de fray Juan Criséstomo Cimini
publicada en E/ Comercio en 1842%. Tanto él como Marcoy incluyen, entre
sus valoraciones de la realidad de los habitantes del Ucayali, datos extraidos de
fuentes franciscanas anteriores, en especial las de los misioneros que refundaron
las misiones del Ucayali a fines del s. xviiL. Y la referencia de Marcoy, al citar el

papiro mexicano, permite intuir que se basé asimismo en Humboldt™.

26 Castelnau, Francis de, Expedition..., t. 4, pp. 384-5. La traduccion es mia.
27 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. 11, p. 206.

28 Castelnau escribié textualmente «les renseignements suivants me furent donnés par les
missionnaires sur les Indiens de I’'Ucayale», en Castelnau, Francis de, Expedition..., t. 4, p. 377.

29 Ibidem, t. 4, pp. 406-12.

30 Tournon, Jacques, La merma madgica..., p. 82.
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La primera referencia que he encontrado en fuentes directas de misioneros
para comprender el alcance de las citas anteriores, en especial la mencién de
Castelnau a un libro-quellca, la he hallado en un diccionario sipibo recopilado por
misioneros franciscanos hacia la segunda mitad de siglo x1x. Se incluyeron varias
acepciones, que es oportuno recuperar, para comprender el significado de libro/
escritura/disefio entre los shipibos y, con ello, evaluar los cambios que la labor
catequética impuso sobre los grupos reducidos en misiones y constatar que los
shipibo-conibo persistieran en sus disefios kené. Asi se incluyé en el diccionario
escribir, escritor, escrita cosa/queneaqui/queneai, queneamis, queneyd; leer,
hablar con los libros/quircabue yuiyi; ensefiar a leer/quircabue yuiyi humamaqui;
libro, papel, carta/quirca; papel/quirca; el papel habla con él/quirca abue yuiyi;
pintar/queeneai, quenéai; pintor/queneamis (pintar con uito/nenénqui; pintar
con achiote/mdscacd; pintar labios de negro/quépoi); ymagen o retrato de santo/
santo yunia (ymagen/yumia)?'.

Quirca o quellca son distintas acepciones de un mismo quechuismo quillqa,
traducido por Domingo de Santo Tomds en el Lexicén [1560] por dibujar,
pintar, escribir, papel, libro y carta mensajera®®. En el diccionario franciscano el
significado de quirca era leer —saber y ensefiar®®—, libro, papel y carta, mientras
que quirca quescd significaba semejante al papel, que bien pudiera ser una
referencia a libros en tela de algodén. Los significados de quirca se diferenciaban
de pintar o escribir (quenéai y sus variantes), queneyd (cosa escrita o pintada),
queneamis (escritor, pintor), queneati (color con que se pinta), que remiten al
kené, término actual para referirse a los disefios shipibo-conibo. En consecuencia,
si bien se carece hasta el momento de una descripcién registrada por observadores
directos, sin influencias externas, se puede inferir que el diccionario sipibo, que
lleva implicito la percepcién franciscana de la existencia de una doble tradicién,

31 Steinen, Karl von den, Diccionario sipibo. Castellano-deutsch-sipibo. Apuntes de gramatica.
Sipibo-castellano. Berlin, D. Reimer, 1904.

32 Santo Tomas, Domingo de, Lexicon. Vocabulario de la lengua original del Perd. Lima, Ediciones
El Santo Oficio, 2006 [1560], pp. 467-8. En el vocabulario de Francisco del Canto (1614),
quellca se tradujo por papel o carta; quellcac/el que escribe; quellcani o quellcacuni/escribir o
dibujaré en Porras, Radl, Quipu Quilca, Boletin APAR, 6(22), 2017 [19471, pp. 981-994.

33 Quircabue yuiyui/Leer, hablar con los libros; Quircaabue yuiyui/El papel habla con él;
Quircabue yuiyuihunamaqui/Ensefnar & leer; Quirca ranqui, quirca camanqui/Enviar carta;
Quirca buemaqui/Hacer venir carta.
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la relacionada con libros-papel-mensaje (quirqa), junto la tradicién ancestral del
disefio simbdlico (quencai/kené).

El detalle aportado por Castelnau relativo a una tira de tela muy fina de
algodon, de 70 centimetros de largo y de 15 a 16 de ancho; se dobla en cuatro como
las hojas de un libro, y se la denomina quellca (en quechua, papel, escrito, letra),
guarda relacién con el significado de quirca del diccionario sipibio. Ademds
de ello, hay que destacar que el soporte, tela de algodén para escribir o pintar
13, que,
al igual que otros grupos étnicos, fue apropiado por los shipibo-conibos®®. Los

. 34 ’ ’ . . . .
sobre su superficie’, podia asi mismo provenir de un origen misiona

términos tela o lienzos estampados son citados en la documentacién misional
en lo relacionado con la decoracién de las capillas. Eran ficiles de transportar
o de producirse in situ por artesanos tejedores locales. Cuando se carecia de
papel debido a la interrupcién de las comunicaciones, sobre todo en época de
lluvias, los propios misioneros pudieron recurrir a libros de tela de algodén, los
cuales habrian llegado en algiin momento a manos de ancianos pano. Un libro
de tela era ademds mds fécil de conservar que si hubiera sido de papel en el medio
ambiente himedo tropical, sobre todo en época de lluvias.

Libros-quirca y escritura pano

El testimonio de Humboldt ha concitado el interés de historiadores y
antropélogos al considerarse el antecedente histérico de jeroglifos dibujados o
estampados en distintos soportes vegetales y encuadernados en formato libro.

34 Cabe recordar que en el s. xviil el papel era fabricado a partir de telas.

35 Loétz, A., «Alexander von Humboldt in Lima und seinemitteilungiiber eine Peruanische
hieroglyphenschrift, Jahrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas, 7(1), 1970, pp. 264-290.

36 Referencias a un mito pan-amazénico basado en el efecto de autoridad del libro escrito
en Déléage, Pierre, «Rituels du livre en Amazonie», Cahiers des Amériques latines, 63-64,
2010, pp. 47-62.

37 Tournon se muestra escéptico sobre la existencia del cuaderno de dibujo o que los pano
hubieran interiorizado un sistema de escritura. Asi mismo, cuestiona a Waisbard Simone et
Roger, «Les Indiens Shipibo de I'Ucayali et du Tamaya», L’Ethnographie, 53, 1958, pp. 19-74,
atribuyéndoles haber copiado y fusionado como propios los testimonios de Humboldt y
Castelnau. En Tournon, Jacques, La merma magica. Vida e historia de los shipibo-conibo del
Ucayali. Lima, CAAAP, 2002, pp. 84-5.
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Aunque hasta la fecha, no se ha identificado ningtn libro en museos, colecciones,
registros ilustrados o fotograficos procedente de algin grupo étnico de cultura
material pano, se considera que éstos fueron adoptados por los indios del Ucayali
y sus afluentes en el contexto de los cambios impuestos por los misioneros. Segin
Steinen la cita de Humboldt remite a los textos misionales en cuarto, que se refleja
en la expresién pano «el papel le habla», recopilada en el diccionario®®. Belaunde
sugiere que los cuadernos fueron consecuencia de la interaccién entre los pano y
«misioneros, cocamas y quechuas»”’. Abundando en ello, Peter Gow ha propuesto
que kiruka (textos escritos) para los yine deriva de killka (letra) y killkay (escribir),
adaptacién del quirica (sic) shipibo-conibo, a su vez provenientes de «un dialecto
del quechua, mds probablemente del quechua de San Martin, la lengua franca de
las misiones franciscanas del siglo x1x»%°.

La escritura alfabética manuscrita o impresa en libros, llegé a la Amazonia
como medio de comunicacién ¢ intermediacién con agentes externos —drdenes
religiosas, administracién estatal—. En las misiones la revelacién y dogma
divinos eran transmitidos a través de la lectura de la Biblia, de sermonarios para
inculcar la moral cristiana. Todo ello era reforzado con el recurso diddctico de
la imaginerfa y representaciones figurativas de advocaciones diversas o de relatos

biblicos*!. La consulta de fuentes jesuiticas*? permiten constatar que, en Maynas,

38 Steinen, Karl von den, Diccionario sipibo..., capitulo dedicado a «Die hieroglyphischen
Traditionen der Pano», pp. 9-12 entradas 1863 El papel habla con él/quirca abue yulqui;
4668 Quircabue yuiyui/Leer, hablar con los libros; 4669 Quircaabue yuiyui/El papel habla
con el; 4670 Quircabue yuiyuihunamaqui/Ensefar & leer; 4671 Quirca ranqui, quirca
camanqui/Enviar carta; 4672 Quirca buemaqui/Hacer venir carta.

39 Belaunde, Luisa Elvira, Kené: arte, ciencia y tradicion en disefio. Lima, Instituto Nacional de
Cultura, 2009, p. 57 y 59.

40 Gow, Peter, «;Podia leer Sangama?: sistemas graficos, lenguaje y shamanismo entre los piro (Per
oriental)», Revista da FAEEBA — Educacao e Contemporaneidade, 19 (33), 2010, pp. 105-117. En
parecidos términos Gebhart-Sayer, Angelika, «The geometric designs of the Shipibo-Conibo in
ritual context», Journal of Latin American Lore, 1985, 11(2), 1985, pp. 145-75.

41 Un estudio que incide en la implicaciéon de los indios de la Nueva Espafa, con algunas
referencias al virreinato del Perd, en la introduccion e la escritura alfabética editada en
libros en Garone, Marina, Una Babel sobre el papel. Trazos para una historia de los libros
en lenguas indigenas en la Nueva Espaiia, Sevilla, Enredars/Universidad Pablo de Olavide,
Ediciones Universidad Autonoma de Chile, 2024.

42 En ellas basaron sus hipétesis Lotz, A., «Alexander von Humboldt... y Steinen, Karl von
den», Diccionario sipibo, apartados dedicados a «Die hieroglyphischen Traditionen der
Pano» y «Zur frithen Geschichte der Missionen am Ucayali», pp. 9-21.
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se catequizd y ensend a los nifios trabajos artesanales, musica o a leer y escribir
a los mds capaces, se introdujo la «lengua del Inga que es la general del Pert» a
modo de lengua franca, al mismo tiempo que se traducia el catecismo a alguna
de las lenguas existentes®. La influencia de los libros llegé hasta el Ucayali, a rafz
de los contactos persistentes con la mision de la Laguna o por intermediacién con
los cocamas, ya que los indios del Ucayali se desplazaban hacia el norte en pos de
herramientas de metal y otros productos preciados.

La palabra escrita devino en la expresién del poder de los franciscanos.
Sus cartas portadas por indios iban y venian con érdenes superiores o
demandas de insumos. A vuelta de correo, otras cartas arribaban a las
misiones, mediatizaban la vida cotidiana por directrices externas, fueran
dictadas por la propia orden mendicante o por las autoridades regionales,
virreinales o la Corona. O se convertian en cargamentos, que mantenian el
flujo de herramientas y abalorios destinados a los indios, convenientemente
registradas en los respectivos inventarios, que incidfan en su quehacer y les
subordinaba a la tutela misional®4.

En ese contexto cobra fuerza el grabado Poste aux Lettres de Jaén incluido
en la obra de Humboldt® (fig. 120), que sucintamente evoca a un indio
cartero nadando ayudado de un tronco y portando una carta dentro de una
diadema de tela. Los aborigenes de la Amazonia fueron testigos y agentes del
nuevo poder que se imponia a través de la escritura y el papel. El libro o
documento escrito fue interiorizado por distintos grupos étnicos de forma
mimética, en la bisqueda de captar el poder de uno de los elementos clave,
que a sus ojos dotaba de autoridad a los misioneros y les subordinaba a
ellos. Un poder que se querfa poseer en beneficio propio para recuperar el
protagonismo perdido al quedar subordinados a los franciscanos.

43 Jiménez de la Espada, Marcos, «Noticias auténticas...». (1889, XXVII, p. 49 y 1891, XXXI, p. 46.

44 Una muestra de la documentacién misional —padrones, inventarios, visitas...— en Heras,
Julidn, Comienzos de las misiones de Ocopa (Perti). Documentos inéditos para su historia
(1724-1743). Lima, Convento de los Descalzos, 2001.

45 Humboldt, Alexander von, Vues des Cordilleres, et monumens des peuples indigenes de
I’Amérique, Parfs, F. Schoell, 1810, v. 2, Planches.
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En consecuencia de lo antedicho, se ha indagado en el significado de libro y
escritura entre los grupos étnicos sujetos al contacto misional, desde la perspectiva de
imposicién externa o respuesta endégena de los grupos étnicos del Urubamba-Ucayali,
que la dotaron de una significacién propia®. Por ello, L. E. Belaunde sugiere que los
cuadernos «estuviesen cubiertos de kené hechos con estilo de aquella épocay, resultado
de la interaccién entre los pano y «misioneros, cocamas y quechuas». Propone analizar
«la escritura occidental con ojos amazénicosy, distinguiendo la escritura a modo de
«un instrumento grfico que permite registrar las palabras humanas», mientras que el
kené «permite registrar, recordar y revivir las luces coloridas, las melodias, los olores y

las energfas de los orl'gene5»47.

46 Un balance sobre su etnohistoria desde el contacto hispano y misional en Morin, Frangoise,
«Los Shipibo-Conibo», en Santos, Fernando y Barclay, Frederica, Guia etnogrdfica de la
Alta Amazonia. Quito, Abya-Yala/Smithsonian Tropical Research Institute, v. Ill, 2014,
pp. 275-345. Myers, Thomas P., «Spanish contacts and social change on the Ucayali River,
Peru», Ethnohistory, 1974, pp. 135-157.

47 Belaunde, Luisa Elvira, Kené..., pp. 57 y 59.
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Queneailkené

Segtin Humboldt los cuadernos de dibujo pano contenian «figuras humanas y de
animales, y un gran nilmero de caracteres aislados dispuestos en lineas con un orden y
una simetria admirables», que pueden identificarse con el término pintar/quenéai
recopilado en el Diccionario shipibo. Tal descripcion es casi idéntica a la definicién
contempordnea del disefio kené de los shipibo-conibo. Segiin Bruno Illius, las
visiones shamanicas, bajo el efecto alucindgeno de la ayahuasca, produce visiones
de «personas, animales, plantas, seres anémalos, paisajes y figuras abstractos
en gran nimero y en rdpida sucesién. Las percepciones son casi siempre
multicolores»*8.

Hay referencias documentales del kené desde pricticamente los primeros
contactos coloniales. Asi la cushma fue descrita por primera vez en 1557 por Juan
Salinas de Loyola (1557) como una pieza de algodén adornada con «pinsuras muy
diferentes y galanas, usan plumeria y plumajes» o «muy pintada asi de pincel como
labrada»®. Ya en el siglo xvi1, fray Manuel Biedma hizo referencia a que iban
«westidos unos de algodén labrado, otros pintado, otros de plumas».

El jesuita Pablo Maroni narré en 1738 las visiones producidas por el consumo

de alucinégenos por el shaman

Para adivinar, usan beber el zumo, unos de floripondio blanco, que por la figura
llaman también campana, otros de un bejuco que se llama vulgarmente ayahuasca,
ambos muy eficaces para privar de los sentidos, y atin de la vida... Bébele, pues, el
que quiere adivinar, con ciertas ceremonias, y estando privado de los sentidos boca

abajo, para que no le ahogue la fuerza de la hierba, se estd asi muchas horas y a veces

48 lllius, Bruno, «La "Gran Boa" Arte y Cosmologia de los Shipibo-Konibo», Amazonia
Peruana, (24), 1994, p. 194.

49 M? Elena del Solar considera que la descripcién de Salinas, si bien es un documento
escrito, «genera imagenes», comunicacion personal. La referencia a Salinas en Solar,
Maria Elena del, «La cushma. Entre listas y figuraciones en el largo tiempo», en Phipps,
Elena y Thays Delgado, Carmen, Arte y saber del textil. Lima, BCP, 2024, p. 190-1. La
autora aporta las denominaciones de la prenda entre los grupos étnicos que la usan:
kitsaarentsi, kitzagarinchi, shetamoets, mkatu, tari, segin los ashaninka, matsiguenga,
yanesha, yine shipibo-conibo respectivamente. Un andlisis etnohistérico de los
distintos grupos del Ucayali en Ales, Catherine, «Les tribus indiennes de I’Ucayali au
XVle siécle», Bulletin de I’Institut frangais d’études andines, 10(3), 1981, pp. 89-90.

50 Biedma, Manuel, La conquista franciscana, pp. 104-5.
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atin los dos o tres dias, hasta que haga su curso y se acabe la embriaguez. Pasada
esta, hace refecsion de lo que le representd la imaginativa, que sola y a ratos le debe
quedar para delirar, y esto es lo que da por hecho y lo propala como ordculo. Otras
veces, ... se junta todo el pueblo, aunque no todos lo beban, no para todos, segiin
ellos piensan, tiene la misma virtud, sino sélo para tal cual de los mds autorizados de
profetas y adivinos. Estos, ya medio borrachos, cantando propalan lo que ven, o lo
que suefian, o lo que los representa el Demonio, y esto es lo que escuchan con ansia
y celebran todos los demds... A mds destas adivinanzas, su creencia se extiende
también a los suefios, cantos de pdjaros, encuentro de animales y otras cosas
semejantes. De los pdjaros juzgan algunos que hablan y que los anuncian lo que
ha de ser, aunque no les entienden su lenguaje'

Maroni restringfa las visiones a pdjaros o animales diversos, a los que atribuia la
condicién de ordculos. Sin embargo, obvié la trasposicién de las visiones a un disefio
concreto. Quisiera llamar la atencién sobre que, a su parecer, la inspiracion shamdnica
era obra del Demonio, sin que identificara a ronin (la gran anaconda primordial) o a
diversos espiritus, aunque identifica a los shamanes —/os mds autorizados de profetas y
adivinos— quienes cantando propalan lo que ven, o lo que sueian. De nuevo el jesuita
Maroni coincide con los datos recopilados por la antropologia en fechas recientes. B.
lius ha recogido las experiencias de varios shipibos, segtin los cuales el shaman recibia
la visita de algunos espiritus, los cuales «le pintaban los diserios deseados directamente en
las tiras de corteza de drboly, los espiritus cantaban los diserios y el shaman los aprendia
imitando», para ya en ausencia de los espiritus, transformar los dibujos kené «cifrados
actsticamente nuevamente en dibujos visibles». De este modo, la transferencia de
los disefios desde el mundo de los espiritus al mundo humano deberia ser entendida
como un complejo audiovisual, es decir, «sinestético»”. Lo antedicho apunta a la
persistencia hasta fechas recientes de la tradicién, identificada por Maroni en el
s. XVIII, de comunicarse con los espiritus, asociar las visiones a canto y de alli al diseno

kené plasmado en cortezas de drbol.

51 Jiménez de la Espada, Marcos, «Noticias auténticas...», t. XXVII, 1889, pp. 54-55.

52 lllius, Bruno, «La "Gran Boa"...», p. 193. Brabec, Bernd y Mori Silvano, Laida, «La corona
de la inspiracién. Los disefios geométricos de los Shipibo-Konibo y sus relaciones con
cosmovisién y musica», Indiana, 26, 2009, pp. 105-134.
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Quizds la primera reproduccién pictérica documentada®, es de promediar el

s. XVII y se incluyd en uno de los cuadros que rememoraban la rebelién de 1766-8,

conservados en la pinacoteca del convento de Ocopa (figs. 23, 24 y 25), en los

cuales los indios portan cushmas de distintos disefios y colorido. En el detalle del

cuadro Mdrtires franciscanos e indios cristianos en la selva (1766) (fig. 24a), se pueden

observar distintas cushmas decoradas con motivos abstractos kené, algunas con

fondo blanco, tipicas de los grupos shipibo-conibos, otras con tintes pardo-rojizos,

que podrian ser de grupos conibos®* o envejecidas por el uso”.

53
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En el museo de la Recoleta de Arequipa se conservan varias cushmas y otras vestimentas
elaboradas en cortezas, que remiten a practicas como las descritas en distintos testimonios
de los siglos xvi-xviit que he reproducido.

Segln Francisco Carrasco, representante del gobierno peruano en la expedicion del conde
de Castelnau (1846), los conibos «usan del mismo traje de los piros, diferencidndose sélo en
el color, que es atabacado» en Viaje por los rios Huillcamayo y porte del Ucayali, ejecutado
de orden del gobierno del Pert por el capitan de Fragata D. Francisco Carrasco. Afo de
1846, en Raimondi, Antonio, £l Perd, t. IlI, p. 189.

Segin Peter G. Roe, «The tari is a work of art. It is sparkling white when new. On
this white background the black painted designs and colored warp-patterned woven
panels are added as vertical design fields. As the tari ages and becomes soiled the
whole garment is dyed with a hematite-rich mud dye which turns it light brown,
the patterns just barely being visible in black. After repeated dyeings, the tari turns
a smoky brownish-black and all trace of the designs disappears». Roe, Peter G.,
«Marginal men: male artists among the Shipibo Indians of Peru», Anthropologica,
1979, pp. 189-221.
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El cuadro Mdrtires franciscanos maniatados y arrastrados por el rio (1768)
(fig. 23a), podria reflejar la participacién de grupos asentados en las riberas del
Medio y Alto Ucayali o en sus afluentes: yaneshas®, a los chontaquiros/yines
retratados por Marcoy”’, o a los matsiguengas, todos ellos portadores de cushmas
con franjas verticales tejidas con hilos de distintos tintes.

El franciscano que informé al pintor de las vestimentas tradicionales étnicas,
que se plasmarian en ambos cuadros, era consciente que la cushma es un traje
ceremonial o de etiqueta. Es probable que los atacantes en su accién de combate
fueran sin ellas, al uso de las practicas de guerra imperantes™ y, sin embargo
rehuy6 mostrarlos casi desnudos, lo que se hubiera interpretado como simbolo
de su salvajismo y falta de principios de civilidad y organizacién politica. El
hecho que los indios atacantes fueran provistos de cushmas con gran diversidad
de disefios, puede ser indicio de su voluntad de representar la composicién
diversa y multiétnica de la rebelidn indigena, una demostracién de las causas
tltimas de la pérdida del control del Ucayali, ocasionado por la rebelién del
conjunto de sus habitantes, ante lo que los franciscanos no pudieron hacer
frente y cayeron martirizados.

Al promediar el s. X1X, el viajero francés Paul Marcoy se refiri6 al recurso por los
conibos a un «saco de algodon tejido (tari)... tenido de marrén y adornado con grecas,
rombos, zigzags y otros dibujos, trazados en negro con ayuda de un pincel, y simulando
un bordado» y afiadia, éstos «reservan para las solemnidades y dias de gala arabescos de
una ornamentacion muy complicada, que aplican a su rostro y a su cuerpo por medio
de un procedimiento de estampado», la «paleta de estos artistas naturales no posee mds
que cinco colores puros» —negro, amarillo, azul violdceo, verde, rojo—. Las mujeres,
segin Marcoy, decoraban la cerdmica con «grecas, rombos, entrelazados... raros y
encantadores jeroglificos tomados al plumaje de la grulla caureal>*®. Nétese que los
detalles indicados, a mitad del s. X1x, précticamente coinciden con la vestimenta de

la fig. 24a, estampada con disefios kené.

56 Se puede constatar en las cushmas de dirigentes yaneshas reproducidos por Santos Granero,
Fernando, Vientos de un pueblo. Historia y etnografia yanesha. Lima, PUCP-CAAAP-Smithsonian
Tropical Research Institute, 2021, pp. 212, 218, 221 y 224.

57 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. 11, p. 173.
58 Comunicacién personal de M? Elena del Solar.

59 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. II, p. 211 y 217.
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La colonizacién misional de la tradicién artistica

El hecho que en el Diccionario sipibio se recopilaran quechuismos y la referencia
a yumid/imagen de Santo, deben considerarse indicios de la permeabilizacién
del modelo de evangelizacién entre los grupos pano, por lo que no se puede
minusvalorar la penetracién de las imdgenes figurativas de tradicién catélica
barroca, que llegaron al Ucayali y sus afluentes de la Selva Central con los
primeros misioneros desde el s. XV11.

Los grupos panos del Ucayali, cuya caracteristica estética, como se expondrd,
era la abstraccién, fueron sometidos a un modelo de colonizacién misional,
que disciplinaba mentes, actitudes morales y representaciones artisticas. Los
testimonios son concluyentes, aludiré a algunos de ellos. Francisco de Requena,
en su etapa de gobernador de Maynas, se enorgullecia de haber erradicado la
comparecencia de los indios engalanados de tatuajes corporales en festividades
y celebraciones y en sus recomendaciones «al mejor Gobierno y progreso de las
Misiones del Ucayali» encarecia a los franciscanos de Sarayacu ser intransigentes
para lograr que los indios abominen los colores*°.

La reduccién misional comporté profundos cambios en las formas de vida,
relaciones inter-personales, codigos morales... Entre ellos, llamo la atencién sobre
la imposicién de una vestimenta que se adecuara al decoro catélico. Segiin Peter
Gow, a lo largo del s. x1x se introdujo el estilo que denomina cristiano, difundido
desde las misiones jesuiticas y franciscanas del Marafén-Amazonas hacia el
Ucayali, compuesto de pantalones y con el torso cubierto por una blusa o cushma®.
En realidad, he constatado que el proceso fue anterior. Considero que hay que
retrotraerse al s. XVIII, ya que esa vestimenta coincide la del indio motilén (fig. 92)
y alcalde de Maynas (fig. 95) del Quadro del Perii y de los de Lamas (fig. 33) y
hivitos y cholones (fig. 34) de las acuarelas de la visita pastoral al obispo Martinez
de Compafién. Tal cambio en la ropa se habria impuesto a mediados del s. xviir en
las misiones franciscanas de Cajamarquilla y en las jesuiticas de Maynas e irradiar

hacia el Ucayali en la década de 1790 de atender la ldmina del Museo de América,

60 Carta de Francisco Requena, gobernador de Maynas, al guardidn de Ocopa con algunas
reflexiones al mejor Gobierno y progreso de las misiones del Ucayali, Jeberos, 1 de noviembre
de 1792 en lIzaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VI, p. 22.

61 Gow, Peter, «La ropa como aculturacién en la Amazonia peruana», Amazonia Peruana, 30,
2007, pp. 283-304.
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que incluye a los cashivos ataviados con pantalén
y camisola (fig. 43), casi medio siglo antes de que
Castelnau, al promediar el siglo XX, anotara que los
indios de Sarayacu vestian pantalén y camisa corta de
algodén blanco®.

La tipica pampanilla de las mujeres, fue considerada
pecaminosa, por lo que se les exigié cubrirse con
un rebocillo o pacha cuando acudian a la iglesia y
ceremonias publicas®®, un modelo que se popularizo
desde las misiones de Maynas y a lo largo del Ucayali.
Paul Marcoy nos dejé fiel testimonio icénico al
promediar el siglo x1x* (fig. 121), y Castelnou registré
que las mujeres en la festividad de San Francisco en
Sarayacu se cubrian con una tela marrén®. Un atuendo

semejante al que portaba la India de Mainas en trage de
Yglesia (fig. 75ay 95).

Algo similar ocurrié con el sombrero cénico masculino, que identifiqué para
fines del s. xvi (fig. 75b, 111 y 111a). Fruto de los contactos con las misiones de la
Laguna y Jeberos en Maynas, hacia mediados del s. x1x ya habia sido adoptado por
los hombres shipibo-conibos®. En los grupos arawak, se incorporé una capucha a la
cushma, a imitacién de la caracteristica del hébito franciscano entre los yanesha®,
que reflej6 en varias ilustraciones Paul Marcoy®®.

Las instrucciones del guardidn de Ocopa, fray Manuel Sobreviela, a los
frailes Girbal, Mdrquez y Duenas recomendaban «que todos tengan rosarios al
cuello, formados de abalorios o de las cuentas que en todas partes se crian o que al
menos traigan cruces pendientes en el pecho, en sefial o insignia de cristianos», un

62 Castelnau, Francis de, Expédition..., t. 4, pp. 371y 374)

63 lzaguirre, Bernardino, Historia de las misiones franciscanas..., t. VIIl, p. 22 y 244.
64 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. 11, p. 332.

65 Castelnau, Francis de, Expédition..., t. 4, p. 374.

66 lbidem, t. 4, p. 352-3, Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. 1l, p. 210.
67 Santos Granero, Fernando, Vientos de un pueblo..., pp. 230-1, 238.

68 Marcoy, Paul, Viaje a través de América del Sur..., t. 1. Ldminas sobre indios chontaquiros,
pp. 137 y 173.
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distintivo que porta el indio incluido en el mapa del padre Samuel Fritz (fig. 14).
En consecuencia, la cruz (caros/curus/korts) terminarfa incorporada a los disenos
kené shipibos®. Segtin L. E. Belaunde, «si el disefio en cruz tuvo su origen
exdgeno o fue acentuado por influencias coloniales en el pasado, su incorporacién
en el mundo shipibo-konibo serfa consistente con el impulso del pensamiento
indigena que genera identidad a partir de la relacién de alteridad»”.

Se podria plantear que la pervivencia y persistencia de la abstraccién kené,
en tanto forma de representacién de la cosmovision de las gentes del Ucayali,
demuestra la capacidad de hibridacién, que, segin Santos Granero, «aparece
como un fendémeno histdrico claramente delimitado resultante del choque de dos
narrativas o formas de entender el mundo... un choque que nunca se resuelve
del todo»”". Fruto de la cual se produjo «la apropiacién mimética del poder de
la gente blanca. Cruces, biblias, capuchas franciscanas, hogueras de San Juan,
imdgenes de santos y aspectos de la liturgia catdlica... sus copias de imdgenes
sagradas catdlicas eran bafiadas en masato y sopladas con humo de tabaco. Sus

reproducciones de la Biblia no estaban hechas de papel sino de plumas»’2.

Cosmovisién en la iconografia de origen franciscano.

La frase citada por B. Illius, que he subrayado anteriormente, le pintaban los
disenos deseados directamente en las tiras de corteza de drbol, indica un proceso
de relacién o inspiracién espiritus-shaman, que coincide con el testimonio
jesuitico sobre el efecto de la toma ritual de alucindgenos o los mds precisos
de Humboldt, Beltrdn, Castelnau y Marcoy relativos a su trazado ritual. En
tal caso, lo que habria circulado entre los cientificos y aficionados a las ciencias
naturales limefos, a fines del s. xvii1, serfan las tradicionales composiciones

kené de los grupos étnicos shipibo-conibo tal y como fueron observadas

69 Roe, Peter G., «Marginal men...».

70 Belaunde, Luisa Elvira, «Una biografia del chitonte: objeto turistico y vestimenta
shipibo-konibo» en Chaumeil, Jean Pierre, Espinosa Oscar y Cornejo, Manuel. Por donde
hay soplo. Lima, PUCP, 2011, pp. 465-89.

71 Santos Granero, Fernando, Vientos de un pueblo..., p. 239.
72 Ibidem, p. 230-1.
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y recopiladas por los misioneros jesuitas o franciscanos. Y si fuera asi, se
podria presuponer que habria imperado una continuidad en la abstraccién
decorativa entre los shipibo-conibos desde al menos el s. xvI hasta épocas
recientes reproducidas tejidos, cerdmica, instrumentos... En el s. xvIiI aparecen
testimonios de su plasmacion en soportes de algodén o cortezas, en un formato,
que para un observador externo era un libro encuadernado, incorporados en

distintos rituales, en especial los inicidticos.
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Sin embargo, tal y como he demostrado, el retrato humano fue difundido
por los misioneros franciscanos desde el s. V11 para ilustrar sus prédicas, apuntes
de viaje o incluido en su cartografia. Paul Marcoy reprodujo un acertijo trazado
a ldpiz, obra de fray Marquez (1793), segun éste «de ejecucion inhdbil y de un
cardcter arcaico... de un hombre vestido ridiculamente con un saco de salvaje y
cubierto con un sombrero de paja» (fig. 122). En él se puede rastrear a franciscanos
que dibujaban a mano alzada sus impresiones y por retratar datos exdticos de los
grupos étnicos con quienes entraron en contacto. Una tendencia que se percibe
asimismo en el Plan que manifiesta la situacion local y estado de las Misiones de los
rios Huallaga y Ucayali al cargo de los PP Misioneros del Colegio de Santa Rosa de
Ocopa de (figs. 80, 82, 83, 84y 85).

No se puede desdefar ninguna de las dos lineas de interpretacién sobre quiénes
influyeron en los dibujantes-pintores limefios, que plasmaron en la década de 1790
a los indios de la Amazonia con cushma —shipibos, amahuacas, chipeos en su
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acepci6n coetdnea— incluidos en la relacién de gobierno de Gil de Taboada, en la

serie conservada en el Museo de América o en el Quadro del Peri. Seria factible, que

las figuras humanas incluidas en los cuadernos de dibujo pano hubieran sido el modelo

tal como sostiene Victor Peralta. O, como propongo, que los dibujos franciscanos, del

tipo del de fray Mdrques, fueran el arquetipo al que se recurrié en Lima, donde nunca

se vi6 o conocid a indigena alguno del Ucayali.

e

43a

El testimonio textual y gréfico de las artesanas pano
pintando una escenificacién catequética es impactante
y evoca la transformacidn estilistica que se produjo al
influjo evangelizador misionero y, en este caso concreto,
por la intervencién de viajeros-dibujantes. Se constata
que las mujeres se limitaron a colorear, sin que conste
que llegaran a dominar el dibujo o la composicién
figurativa. De atenerme a ello, es probable que el
cuaderno de dibujo, que fray Narciso Girbal y Barcelé
llevara a Lima o el que describié P. Marcoy, fueran
como apunté, un soporte de difusién o memorizacién
del kené shamanico inspirado en el pasado remoto o en
la anaconda primordial Ronin, ya que «la boa misma
nos ensefié a pintar»’>.

Me detendré en dos figuras de los chipeos del rio
Pisquil y de un indio shipibo (n° 40, 43). Ambos visten
cushmas blancas, carentes de decoracién, por lo que
difieren de lo descrito por Salinas —«pinturas muy
diferentes y galanas»— o Biedma —«wvestidos unos de
algoddn labrado, otros pintado, otros de plumasy’*— o
de lo que se refleja en las cushmas de los indios de
los cuadros relativos a la rebelién de 1766-8 (fig. 24a,
25b). Ello requiere un andlisis especifico.

73 Testimonio recopilado por Heath, Carolyn, «Una ventana hacia el infinito. Arte
shipibo-conibo», en El tiempo nos vencid. Lima, Instituto Peruano-Norteamericano, 2002,
citado por Solar, Maria Elena del, p. 204.

74 Biedma, Manuel, La conquista franciscana..., pp. 104-5. En el Diccionario sipibio se incluyé
mditi/sombrero plumaje y todo lo que se pone en la cabeza.
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En el cuadro, atribuido a fray Gabriel Sala (fines s. X1X)">, Insurreccion de

Santos Atahualpa y pérdida de todas las misiones del Cerro de la Sal en Quimiri
(hoy La Merced) 1847 (fig. 123), Juan Santos Atahuallpa, con cushma blanca,
capta la mirada de observador y ocupa la centralidad de la composicién al estar
representado a mayor proporcién del resto de personajes, en un didlogo directo
con un grupo de franciscanos. Le acompanan guerreros con cushmas pardas,
armados con arcos y flechas y formados en carco ante la iglesia’®. Un dato que
se contradice con la descripcién coetdnea, segin la cual, vestia «e/ interior una
cushma o camijeta negra, y en el exterior otra pintada... un fardito que dice traer en
el su camijeta real con sus insignias reales de los Emperadores Yngas; trae al cuello una
cruz de chonta con un Santo Christo con unos casquillos de plata»’” y que por ello

75 Espinosa, Oscar, «Los ashaninkas y la violencia de las correrias durante y después de la
época del caucho», Bulletin de I'Institut francais d’études andines, 45 (1), 2016, pp. 137-155.

76 El cuadro difiere de uno anterior conservado asimismo en el convento de Ocopa, en que
se representd el martirio de tres misioneros en 1742, afio del inici6 de la rebelién de Juan
Santos Atahualpa. Un grupo de indios, con cushmas de varios disefios —indicador de su
caracter multiétnico—, apuntan e hieren con sus flechas a los misioneros arrodillados sobre
una balsa, que navega por el rio de la Sal. Su tematica y composicién se inscribe en la
tradicion de las representaciones del martirologio misionero.

77 Diario de la entrada realizada por orden del virrey Villagarcia en 1743 a cargo de don
Benito Troncoso y del padre Pedro Dominguez, en Heras, Julidn, Comienzos de las misiones
de Ocopa..., p. 265.
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nos remite a interpretarlo simbdlicamente. En tal sentido, Marfa Elena del Solar
apunta que Juan Santos «es representado ataviado con una cushma blanca, que se
diferencia del estilo tradicional listado, pretendiendo denotar con ello quizds sus
ideales politicos asi como también destacar su lugar en el mito y en la historia,
para los indigenas y desde la mirada del misionero y pintor franciscano»’®.

La cushma blanca era privativa de personajes dotados de cualidades
sobrenaturales o de los espiritus. En el primer caso, la imagen de Juan
Santos Atahualpa en el cuadro analizado, guarda coincidencias con la
tradicional peregrinacién a su tumba de yaneshas y ashaninkas, al que
ofrecifan una nueva tinica blanca de algodén, morrales, coronas de
plumas, arco y flechas”. En el segundo, cabe tener presente la creencia,
segin Carolyn Heath, relativa a que los espiritus visten cushmas blancas,
brillantes y luminosas®’.

De todo lo apuntado se puede concluir que en el cuadro de fray Manuel Sala,
la cosmovisién indigena ha calado y se reproduce visualmente, el testimonio de un
lider, que, segtin Fernando Santos, logré su poder de convocatoria porque «recurrié
a las expectativas de cardcter milenarista y de transformacion del mundo, comunes
en la region, las cuales establecian que un dia un salvador habria de restaurar la

inmortalidad que la humanidad habia perdido en tiempos miticos»™.

78 Solar, Maria Elena del, «La cushma...», p. 193.
79 Santos Granero. Fernando, Vientos de un pueblo..., p. 124.

80 Heath, Carolyn, «Una ventana hacia el infinito...», citado por Solar, Maria Elena del, p. 193,
nota en fig. 7.

81 Santos Granero. Fernando, Vientos de un pueblo..., p. 123.



Conclusiones

Este libro puede leerse de distintas formas: un largo viaje por las selvas del Pert;
los distintos ritmos de difusién de ideas e imdgenes; el abordaje, desde la historia
de la ciencia, de una coyuntura finisecular en la cual lo nuevo y lo antiguo se
entremezclaban y dialogaban; la indagacién en las redes de colaboracion
entre intelectuales, cientificos, religiosos y politicos, con la subsecuente
retroalimentacién de ideas y percepciones, mds o menos ajustadas a la realidad o
deudoras del marco tedrico bajo cuya influencia actuaron; una prospeccion en el
papel de los saberes expertos en la definicién y prosecucién de politicas imperiales
de dominio territorial y en pos de consolidar la hegemonia cuestionada por
otras potencias, asi como los cambios en el ¢jercicio del poder y su sustento en
presupuestos cientificos, que se abrian camino a lo largo del s. xvI11 cuando se
abandonaban las creencias en mitos y monstruos, para adaptarse a presupuestos
clasificatorios y analiticos de la naturaleza y los seres humanos. Todo ello
confluye en una prospeccién en el proceso de construccién de la alteridad, para
comprender la produccién y circulacién de iconos étnicos necesarios para definir
y mostrar la otredad ante pablicos locales o lejanos, dvidos de conocer los confines
y tenerlos a la vista en salones y gabinetes de curiosidades. Abundaré en alguna de
tales posibles lecturas, ya que otras fueron convenientemente explicadas en cada
uno de los capitulos.

Un largo viaje por las selvas del Perii. A lo largo del libro se viaja por las selvas
del Pert. Hace tiempo tiendo a utilizar el plural para referirme a la Amazonia
peruana, puesto que existen diferencias sustanciales entre los paisajes de los
valles yungas o zonas de selva alta de Hudnuco, valle del Apurimac, Selva
Central, el curso medio del Huallaga, la selva baja de las riberas de los rios
Ucayali o Amazonas, por insistir solamente sobre territorios que han sido citados
en multiples ocasiones en pdginas anteriores. Sin embargo, desde el inicio a su

conclusién, hay una suerte de mutacién de escenarios donde transcurren los
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hechos analizados. Al principio domina el antiguo Antisuyo incaico, circunscrito
a las tierras bajas del sur del actual Perti, en las vertientes orientales de las
zonas entre el Cusco y el lago Titicaca. En tal sentido es bueno recordar que
los queros policromos sélo se produjeron en la sierra aledafia a esos territorios,
sin que haya constancia de su manufactura hacia el norte, en lo que fuera el
Chinchaysuyo. Luego, paulatinamente, la accién se traslada a la Selva Central
y a continuacién hacia el norte, a zonas del piedemonte del obispado de Trujillo
y los rios Huallaga y Marafion, junto a zonas cercanas a esos rios del Amazonas,
en el que serfa el obispado y gobernacién de Maynas donde se priorizaron las
misiones, como método de control territorial y de sus habitantes. En los capitulos
finales de desenlace domina la selva baja, pues se recorre el rio Ucayali y sus
afluentes, relegdndose a un segundo término las regiones de selva alta o yungas.
En todo momento, hay una relacién dialéctica entre quienes vivieron en las selvas
o las exploraron y aquellos, que, desde Lima o Madrid, intentaron observarla,
clasificarla y analizarla desde la distancia.

Los distintos ritmos de difusion de ideas e imdgenes. Los tiempos del libro
difieren desde su inicio. Al principio predomina la larga duracién, para
paulatinamente acelerarse los cambios y trascendencia de ideas y valoraciones
cientificas o religiosas.

En el dltimo cuarto del s. xviit muchas cosas cambiaron en el virreinato
del Pert, entre ellas la politica borbénica relativa al propio ejercicio del poder,
en parte vinculado a una nueva concepcién de la ciencia, que se situd en la
vanguardia de la defensa y propaganda de las inmensas oportunidades que las
Américas albergaban, cuya explotacién econémica podria dar lugar al sofiado
resurgir de la Monarquia Hispdnica como potencia imperial. Las expediciones
cientificas hacia las colonias y las partidas de limites para sefialar las fronteras,
luego del Tratado de Limites con Portugal, fueron uno de los instrumentos para
afianzar el dominio imperial durante el Reformismo Borbénico.

En el Pert, los integrantes de unas y otras entablaron relaciones cientificas con
funcionarios e intelectuales criollos. Estos tltimos, a su vez, fueron capaces de
difundir su ideario entre los circuitos académicos y editoriales europeos. Al mismo
tiempo, los manuscritos misionales trascendieron de los circuitos conventuales o
administrativos por los que hasta entonces habfan circulado y se difundieron en
revistas, libros o compilaciones editados en Espafia o Europa. Fruto de todo ello
calaron, entre un publico 4vido de saber, nuevos paradigmas que condicionaron

la evaluacidn, clasificacién e investigacion de la naturaleza o de las gentes quienes
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se percibia que vivian en su seno, ajenos a lo que se consideraba el beneficio de la
vida urbana, lugar en el que se suponia el paradigma de la civilizacién.

En tal sentido, se constata la aceleracién en la difusién del conocimiento a
partir de la década de 1790. Hipélito Unanue y José Ignacio de Lecuanda
redactaron la Relacidn de Gobierno del virrey Gil de Taboada, que daba pic a
una lectura textual-visual de los territorios, gentes y recursos de la montafa real.
Un proyecto esbozado por Undnue desde inicios de la década de 1790, si bien
se concretd en 1796, para luego apropidrselo José Ignacio Lecuanda y plasmarlo
textualmente en el Vigjero Universal en 1798. Un afno después, éste efectuarfa una
exposicién visual sobre la selva en el Quadro del Perii. La percepcién escenogréfica
sobre la Amazonia habfa viajado en un minimo de tiempo de Lima a la Peninsula,
demostrando que la produccién intelectual peruana podia codearse con la de los
medios académicos metropolitanos. La periferia dialogaba de igual a igual con
los centros de poder politico y cientifico, sélo que en este caso el intermediario,
José Ignacio Lecuanda, buscaba medrar en su carrera de funcionario, lo que a
su vez mostraba el talén de Aquiles de los intelectuales peruanos, ajenos al
control autdnomo del poder politico, supeditados a los intereses que emanaban
de la Corte. Un dato que no es banal, si nos atenemos a la trayectoria politica
que asumirfa Hipélito Undnue en el proceso de Independencia del Perti y en su
temprana construccion en defensa de un republicanismo de base cientifica.

La produccion y circulacion de iconos para definir y mostrar la otredad. Los
trazos gruesos dominaron descripciones y bocetos sobre los grupos étnicos de los
trépicos, pero en ocasiones el mds nimio detalle cobraba cierto realismo narrativo
sobre usos y costumbres indigenas. No hubo un patrén tnico de interconexién
texto-icono, casi podemos concluir que se dieron todas las variaciones y
gradaciones posibles ¢ imaginables. Sélo una hipercritica de fuentes ha hecho
posible desbrozar el camino para poder analizar y contrastar la imagen junto a
quién la produjo, su relato o su intencionalidad.

Llegados a este punto, debo recordar de nuevo que muchos de los autores
coetdneos citados a lo largo del libro sélo escribieron sobre la Amazonia por
referencias ajenas, sin que jamds hollaran la selva. En consecuencia, la iconografia
de los indios de la Amazonia de fines del siglo xvii obedece a determinados
intereses, en ocasiones contrapuestos. Los cientificos buscaban estudiar la
naturaleza en lugares recénditos, incluyendo en su objeto de estudio a la especie
humana, que seguia viviendo en estrecha relaciéon con el medio natural, si bien en

tltima instancia sirvieron de puente para que el poder politico concertara alianzas
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con aquellas naciones que podian ser un apoyo crucial para el control territorial.
Los franciscanos bosquejaron a los indios que deseaban convertir al catolicismo
y reducir a la vida misional con el objetivo anadido de civilizarles. Ilustrados y
franciscanos dialogaron desde presupuestos tedricos y teoldgicos radicalmente
distintos, pero en pos de un mismo objetivo: asimilar a las poblaciones renuentes
hasta entonces a someterse al control imperial. Unos y otros dependian de la
capacidad de difusién de sus actividades y logros para financiar la prosecucién
de sus actividades o publicaciones cientificas, que estuvieron sujetas a los
vaivenes de los intereses de la administracién del estado. Los franciscanos fueron
conscientes de la necesidad de construir un relato hagiogréfico de la figura de
fray Narciso Girbal y Barcelé con el objetivo tltimo de recuperar posiciones ante
la Corona y la sociedad. Quizéds por ello devino en el interlocutor necesario para
comprender la Amazonia para cientificos, intelectuales o gobernantes ilustrados,
a pesar de sus premisas escoldsticas distantes del presupuesto jansenista imperante
y alejado de los postulados cientificos vigentes. Su protagonismo, junto al de fray
Sobreviela, fue posible porque quienes escuchaban o lefan sus conocimientos
sobre la selva y sus gentes, desconocian la realidad de la Amazonia, no estaban
dispuestos a asumir las dificultades de explorarla o carecfan de medios para
abordar una investigacién en un medio hostil, que requeria estancias prolongadas.

Francisco de Requena resume en si mismo el papel de funcionario ilustrado
con una obra con tintes cientificos y proto-etnograficos, como demuestran
sus informes, acuarelas, cartografia e interés en la creacién de una iconografia
cercana al realismo sobre los indios del Alto Amazonas. Su labor puede
comparase, salvando las distancias, con las llevadas a cabo por Félix de Azara
o el portugués Alexandre Rodriguez Ferreira. Su memoria ha perdurado en el
imaginario republicano peruano, al punto que se cre6 una provincia con su
nombre en el departamento de Loreto. Pero la historiografia y antropologia
peruanas han puesto en valor el pasado de la administracién religiosa de
Maynas, minusvalorando su papel politico en la definicién de la frontera con
Brasil, del espacio regional de lo que serfa posteriormente Loreto o del valor
proto-etnografico de sus referencias sobre los distintos grupos étnicos de las
riberas del Amazonas.

No se puede obviar el hecho de que Girbal y Requena recopilaron y se
basaron en fuentes jesuiticas para planificar su accién sobre los grupos étnicos de
los rios Ucayali y Amazonas. Quisiera recordar el proyecto hibrido de escritura

fonética e imagen desplegado en las crénicas misionales de la Compaifa, a las
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que me he referido oportunamente, para sefialar que, en parte, las innovaciones
iconograficas del siglo xviir fueron deudoras de tales presupuestos surgidos de
la experiencia y debates sobre la evangelizacién durante la Contrarreforma;
complementado con un corpus analitico sobre su experiencia evangélica, que
redactaron mientras desarrollaban sus labores misionalesy dejaron tras de si al
ser expulsados en 1767, o bien rememoraron tras refugiarse en diversos conventos
europeos. Y que con algiin matiz propio de la orden mendicante, fue asumido por
los franciscanos en sus proyectos misionales en Caxamarquilla, la Selva Central y
el Ucayali.

Una prospeccion al proceso de construccion de la alteridad. El término genérico
de antis o chunchos para referirse a los indios del Antisuyo o Amazonia se
desdibujé con el tiempo, o se convirtié en un localismo circunscrito a las selvas
del centro y sur del actual Perd. Avanzado el siglo xvii1 hasta mediados del s. x1x,
aun pervivian los términos antis y chunchos, si bien y paulatinamente cobraron
fuerza diversos etnénimos —campas, panos, shipibos, cambeba, yuri...—, tras
lo cual se descubre una voluntad de conocimiento mds detallado y el interés por
distinguir, entre el conjunto de habitantes de las riberas de la cuenca amazdnica,
aquellos grupos mds proclives a ser asimilados o a convertirse en el apoyo y
colaborador necesario para asegurarse el control territorial. La diversidad se
convirtié en un distintivo, las ensofaciones de imperios o grandes naciones se
desvanecieron —Enim, Paititi...— y fueron cuestionadas para presentar en
su lugar un panorama fragmentado e inmerso en constantes enfrentamientos
interétnicos.

No hubo tradicién andina de reproduccién de imdgenes con pretensiones mds
o menos realistas de los antis. La conquista y descomposicién del Tawantinsuyo
supuso la liquidacion de formas de representacién propias y su substitucion por
otras, influidas primero por el humanismo y luego por la Contrarreforma. Si
bien en Europa la iconografia del indio americano tomaba formas estereotipadas,
ajenas a cualquier retrato fidedigno, en el Pert colonial se puede distinguir cierta
tendencia local de dibujarles ataviados de cushma, en clara referencia a los grupos
etnolingiiisticos arawak y pano de las riberas del Ucayali y sus afluentes que visten
tal prenda. En el siglo xvii1 afloré una iconografia sin tradicion local previa, que
surgié de las exploraciones con objetivos misionales, geopoliticos o cientificos y
que presentaba ciertos rasgos proto-etnogréficos, pero también connotaciones de
asignar a los indios rasgos de salvajismo.
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Veracidad y falsedad, o una compleja mixtura de ambos significados, se
pueden observar a lo largo de estas pdginas en muchos de los bocetos y dibujos
reproducidos. Etnénimos, caracteristicas vitales o atributos podfan ser trastocados
cuando se crefa conveniente. Sobre todo, cuando su autor, o quién inspiré las
imdgenes, se dirigia a alguien ajeno a la realidad descrita, o cuando se consideraba
conveniente para justificar determinado discurso o propuesta de control y
asimilacién étnica. Los modelos humanos se tornaban mds fidedignos cuando
se orientaban a observadores cercanos, que conocfan por experiencia propia o
referencias de primera mano a los aborigenes de las selvas. En ambos supuestos
primé una escenografia ajena a su medioambiente tropical, que se difumina en la
mayoria de representaciones. En unos casos surgieron de la paleta de quién entré
en contacto directo con ellos, en otros de la percepcién de quién dijo conocer
de su existencia a través de testigos interpuestos. La inexistencia de retratos con
voluntad realista fue un indicador del predominio de una visién discriminatoria
respecto a gentes a las que se negaba su individualidad, se les otorgaba la
condicién de actores colectivos al identificarles por supuestos atributos y, s6lo en
contadas ocasiones, por referencias etnograficas mds o menos contrastables.

El apunte de campo convivié con el dibujante y escritor de gabinete, que en
ocasiones lo tergiversé o tamizé por orden de otros a su conveniencia. La autoria
original, los copistas, los intelectuales intérpretes y divulgadores de la realidad,
los misioneros escotistas franciscanos y las autoridades con directrices politicas
precisas o asumidas motu-propio, se conjugaron al unisono en un tiempo en
que lo anejo, lo nuevo o un zotum revolutum, eran instrumentos para afianzar el
dominio imperial sobre territorios con débil presencia del estado, cuyos habitantes
rehuian ser asimilados y por ello resistian de forma violenta o simbdlica.

Nos queda en el aire una pregunta para la que no tengo respuesta. A través
de una hipercritica de fuentes y una metodologia multidisciplinaria he podido
rastrear a ciertos actores del proyecto intelectual que construyé una determinada
iconografia, pero no a todos los pintores que le dieron corporeidad. Casi
no sé nada de la obra de Luis Thibaut, de la misma forma que no he logrado
informacién alguna sobre los dibujantes o copistas limefios o peruanos que
intervinieron en los distintos manuscritos de la Relacion de Gobierno de Gil de
Taboada, o en las aguadas conservadas en el Museo de América. Sélo tengo la
certeza de que no dibujaron a los indios in-situ, su labor fue llevada a cabo desde
la distancia, con multiples influencias academicistas y préstamos de otros artistas.
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La voz y auto-representacion de los indios de la Amazonia estuvo condicionada
por la introduccién misional de la imaginerfa figurativa catdlica y la escritura en
distintos formatos —carta, inventario, cuaderno, libro—, al mismo tiempo que se
imponian cambios sustanciales en las practicas ancestrales del disefio abstracto kené
entre los cuales destacd prohibir las pinturas faciales y corporales o formas de vestir
tradicional, cuestionadas por la moral cristiana. El libro y el documento escrito
fueron percibidos cémo una de las bases, sino la mds importante, del poder misional
y la subordinacién indigena. El intento de superar la pérdida de autonomia étnica,
implicé mimetizar la escritura, incluir rasgos simbdlicos y figurativos en el kené o
adoptar formas de hibridacién entre saberes propios e impuestos catequéticamente.
La influencia fue en un doble sentido, ya que los franciscanos terminarfan
haciéndose eco de ciertas creencias indigenas, como demuestra la representacién de

personajes ataviados con cushmas blancas, reservadas a los espiritus trascendentes.
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Préstamos estilisticos y de leyendas en los indios de
la Montana Real insertos en los distintos manuscritos de la Relacién

de Gobierno del Virrey Gil de Taboada y Quadro del Pera
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Quadro del Perd

Ilustrados y franciscanos

Yndias pintadas que habitan las Riveras del Ryo Napo
colateral de el de las Amazonas. Usan de Pampanilla y manta
al ombro: Es de inferir que a este caudaloso Ryo el mayor que
conoce el mundo le hubiesen dado este nombre los primeros
Espafioles de la Conquista, al ver estas mujeres solas, y
guerreras a quienes los hombres dejan en ciertas ocasiones
del afo mientras pasan a la caza: Se pintan todavia queriendo
imitar a aquellos que vieron entonces con cota de malla.

Yndia que havita las Riveras frondosas del Rio Napo, colateral de
el de las Amazonas: conservan en la pintura la memoria del Trage
que vieron a los primeros Conquistadores, Orellana y Maraién, a
quienes presentaron Batalla cruel estas mujeres belicosas de este
origen verosimilmente nacié el nombre de aquel magestuoso Rio,
cuya fama extendida por todo el Universo, ha hecho la credulidad
de que existe una Nacién de Amazonas en esta América Meridional:
Los historiadores de mejor nota, son los que lo creyeron, y
extendieron en sus obras; pero este caso peregrino pende, de que, en
clertas ocasiones, y estaciones, se ausentan los hombres a la Caza y
Pesca, por sus rios navegables, y en una de ellas es quando asomaron
por aquella Region los Conquistadores Espafoles, a quienes las
Yndias resistieron en su trdnsito. El Brigadier Don Francisco
Requena, ha comunicado esta Tribu, y nos ha desengafiado de la
falsa creencia, o equivocado concepto en que estavamos.

Yndia Ycaguate del Rio Napo, su principal ocupacién
es hacer lazos para aprisionar las aves: Los hombres por
estaciones salen a la caza y Pesca, por sus Rios y son obligadas
en ausencia a defender la tierra; en este tiempo pues llegé
Orellana a sus riveras y le presentaron cruel batalla, de
adonde viene el Origen verdadero del fabuloso Ymperio de las
Amazonas y el nombre de este magestuoso rio.
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Quadro del Perti

S

Indio camuchiro que vive cerca de la voca del mismo Ryo
Napo: usa del presente trage: Esta tribu es mui diestra en el
uso de la cerbatana y Flecha, e inclinada a la pesca de que
principalmente subsiste: habitan como otras muchas naciones
diferentes Familias en una sola casa, que suele ser de dos
Quadras de largo con sus divisiones, suele ser una especie de
Toldo que no tiene mds ventanas para luz, que la que le entra

por el Texado.

Indio camuchiro, que havita en las inmediaciones o boca
del propio Napo: Su trage es solo una especie de calzén, pero
su Pescuezo, Caveza y Brazos, son compuestos de vistosos
adornos. Esta Nacidn es tenida por mds diestra, en el uso
de la cerbatana y flecha, es muy dada a la pesca, y mds que
a la carne prefiere al pescado para su alimento. Sus casas son
muy grandes, de una y dos Quadras, y en ellas havitan una
multitud de Yndividuos: Por adentro tienen sus divisiones
como Toldos, o Tiendas de Campafia, y en cada una viven
Padres, Hijos, Hermanos y Parientes, carecen de ventanas por
los costados, pero por el Texado les dejan huecos para que
comunique la luz. Esta Nacién es humana y tratable, pero
muy seria y circunspecta.
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Yndio Llagra que havita las cercanias del Ryo Pebas: andan
los de esta Tribu desnudos con solo el Plumage en las partes
vergonzosas por adorno, no conociendo las Leyes del pudor.
Son mui dados a la caza, al paso que diestros en la flecha:
duermen en Toldos, y carecen de poblacién: observan como
otras Naciones de la vida comun, y si quando la mujer se
ausenta duerme con los hijos y Parientes varones que la
siguen, el marido que se queda en casa hace lo proprio con los
hixos y Parientes.

Yndio Llagua, Nacién situada en las vegas del Rio Pebas;
andan desnudos, y no conocen las leyes del pudor: Son muy
dados a la Pesca, y a la caza, cuyo exercicio los hace muy
diestros en la flecha: Sus habitaciones son de Toldos, a causa
de que reyna en su Regién multicud de Mosquitos: usan de
la vida comtin mds que las otras Tribus: Todos se congregan
a comer, a beber, y a dormir; son los que mds se dedican al
cultivo de la Tierra; tienen la rara costumbre de que quando
la Muger se ausenta duerme el Marido con los hijos e hijas,
Parientes, hombres y mujeres, y lo propio hace la mujer en
la ausencia del Varén, aunque ay muchos de la familia que
siguen al que se ausenta, y hace lo propio.

Yndia del Rio Putumayo: tiene mucha inclinacién a la Pezca,
no conocen el pudor pues la Pampanilla que las cubre es
por mero luxo, solicitando para este objeto las plumas mds
hermosas de las Aves de aquellos dilatados Bosques.
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Yndia toda desnuda de los Omaguas, que vive en el Rio
Yapuri colateral del Maranon, o Amazonas: tiene su lujo en
saberse pintar: Usan los hombres de vistosos plumajes: Su
idioma es de una guturacién estrafa: a algunas Republicas o
Pueblos de esta Tribu les ha instruido el celo y prodigalidad
del Cavallero Comandante de Mainas Don Francisco
Requena en hacer Viscocho de Yuca Braba, con lo que se
dilatan en sus navegaciones, y ha hido civilizando algunas

Tribus.

Yndia enteramente desnuda de la Nacién Omagua, que
havita las Riveras del famoso Yapurd, colateral del Maranon,
o Amazonas, y asi como las espafolas, se complacen de
tener perritos finos, estas se entretienen de traer Monos los
mds armoniosos en su color y pequefiez: Son muy dados a la
navegacién, y tienen embarcaciones grandes, dilatdndose a
largas distancias por los Rios: Los hombres usan por adorno
hermosisimos Plumages. Su idioma es una guturacién
extraordinaria. El laborioso y especulativo Brigadier
destinado a la Linia Divisoria Don Francisco Requena, los ha
destinado tltimamente en hacer Pan de Yuca brava.

Yndia de la misma Nacién Nanay muy festiva, pues se
exercita en continuos bayles y canto amantes del Extranjero y
conoce poco las L.L. /leyes) del pudor. Sus partes vergonzosas
las cubre la Muger con unas ileras de dientes de monos o de
aquellos Guerreros que mataron los suyos en batalla.
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Yndio Guagua, o Maguare, havita las Riberas del Yapurd;
son antropé6fagos, y cuelgan al pecho los corazones de los que
matan en la campana: salan la carne humana para conservarla
y alimentarse: Son errantes, pero en ciertas estaciones vuelven
a su Patrio Nido, segtin el padre Girbal que ha dado estas
noticias: Son los hombres més ligeros que conoce el mundo,
y debe de contribuir lo cefiido de su cintura tan delgada
quanto no es creible. Es mui temida esta Nacién por cruel en
el gjercicio de cazar hombres.

Yndio Guayagua o Maguare, que también havita las Riveras
del Yapurd. Esta Nacién es de Antropéfagos, siendo la gala
de su eroicas empresas, el colgarse del cuello los corazones de
los que matan durante su campana. Entran en sus poblaciones
con esta cruel insignia, dando espantosos gritos; hacen cecina
de la carne humana, que conservan por el plato mds regalado.
Aunque tienen Pueblo determinado, andan por lo regular
errantes, pero buelben siempre a su Patri Nido. Son estos
Yndios los Galgos de la clase humana: Oprimense la cintura
desde su infancia, tanto que parece increible su corto 4mbito,
lo que contribuye a su ligereza: usan del Arpén que se figura,
y lo disparan con grande acierto.

Yndio Guaque o Maguare del rio Yapurd. Esta nacién es
de antropéfagos, siendo la gala de sus heroicas empresas
colgarse al cuello los corazones de los que matan durante su
campafa, entran en sus Poblaciones con esta cruel insignia
dando espantosos gritos: hacen cesina de la carne humana,
que consideran por la mds delicada de sus manjares: y son
errantes.
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Yndio Sipivio, havita las Riberas del Ucayale: Se encuentran
en esta Nacién muchos blancos, y mujeres hermosas, segin
el padre Girbal: Se infiere que sean prisioneros Carapachos:
Estos Sipivios son tenidos por nigroménticos, o agoreros entre
aquellas naciones: los respetan estas: [éstos] adornanse con
vistosos y hermosos plumajes haciendo estribar en esto, y en
la Macana armoniosamente pintada su lujo: las mujeres de
medio cuerpo arriba andan desnudas.

Yndio Sipivio, o Supevo: Nacién que havita el Rio Pisquique,
tributa sus aguas al famoso Ucayali, esta inmediata a los
Panos, hay entre estos muchos blancos; usan del traxe talar,
y respetuoso que ellos fabrican a especie de Ttnica; précianse
de Nigromdnticos, o Agoreros, y por tanto las Tribus
supersticiosas confinantes los respetan, y admira; lo cierto es
que asf estos como los Maynas, rara vez, o nunca se equivocan
por los signos de la Atmosfera, en conocer los vientos, y las
tempestades, lo que les sirve para precaucionarse en sus Rios
Navegables.

Yndio Cepeo del mismo rio Ucayali. Asan y comen a sus
difuntos, persuadidos que en ello les hacen el mayor sufragio:
reducen a cenizas algunas partes del cuerpo humano y sirven
de condimento a sus manjares, y en medio de esta bdrbara
costumbre es décil y tratable.
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Yndio Yuri del Putumayo: todo su luxo estriba en el adorno
de su cabeza y es mui solicito en cazar las aves que visten
las mds brillantes y armoniosas Plumas: son mui diestros
en la composicién de los Venenos: Su fortaleza y actividad
la pruevan en el Pajaro del Sol o Yntipichu el mds duro de
los voldtiles: Es Nacién mui guerrera aunque corta, por
aniquilada por sus enemigos, por la guerra y usan de la
Poligamia.

Yndio Yuri del Putumayo: todo su luxo estriba en el adorno de
su cabeza, de vistosos, y hermosos plumajes, que adquiere en
aquellos dilatados Bosques, entre la multicud de Aves que los
Pueblan, que a la verdad es un pincel [;?] de animadas flores.
Son estos indios los que tienen mds acierto en hacer Benenos,
cuya actividad, y eficacia la pruevan en un péjaro que llaman
Yntipichd, y nosotros lo conocemos por el Pajaro del Sol, por
ser el mds fuerte y duro de los voldtiles que conocen, hacen
por esto gran comercio de estos Benenos: Son muy guerreros,
y su Nacidn esta muy aniquilada.

Yndio Yuri del mismo Rio Putumayo todo su luxo lo hacen
estribar en el hermoso plumaje de la cabeza, por cuyo fin son
los mds solicitos para cazar las Aves de mds vistosas Plumas, se
pican la cara cuyas manchas los hacen parecer Barbudos.
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Yndio Yquito totalmente desnudo menos la Faxa o Banda de
ermosisimo plumaje: habitan las Riberas del Rio Napo: Su
Arma comun es la lanza: Son mui adictos a la chicha especie
de cerveza; la fermentan con los cogollos del Arbol Diablo-
huasca, que los embriaga, y llena de ideas festivas su cerebro
como el opio a los Asidticos: Tienen sus ordculos en grande
veneraciéon

Yndio Yquito que habita las Vegas espaciosas del Rio Nanay,
usa de la lanza, y es en su manejo diestrisimo: componen
sus Brebajes, o chicha, especie de cerveza con mejor gusto
que las demds Tribus: la condimentan con el cogollo de un
Arbol que llaman Diablo-huasca, que les causa una especie
de embriaguez, e ideas risuefias, y deliciosas que los adormece
como el opio al Turco: Esta Nacién es la Gnica a quién se
conoce que da adoracién a las Estatuas, o Figuras que forman
de Animales quadripedos, aves o reptiles, mds esto necesita
confirmacién, pues aunque la tenga puede ser con otro objeto.

Yndio Yquito del Rio Nanay es muy diestro en el manejo de
la Lanza. Componen sus brebajes o especie de Servesa con el
cogollo del Arbol echisero que a imitacién del opio que usan
los Asidticos, les causa como a estos un delirio de ideas gratas
y risuefas.
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Nacién de los Casibos en las Riberas del Rio Pachitea, que
recibe las aguas del famoso Mairo: son antropéfagos enemigos
de todas las Naciones de la Pampa del Sacramento: No tienen
miés ejercicio, ni mayor gloria que la de matar gente de que
se alimentan, igualmente que de Pescado: El pelo de los que
asesinan lo llevan siempre colgando de las Flechas en sefial de
triunfo: tienen Poblaciones fixas donde avitan.

Casibos. Nacién que vive en las Riveras del famoso Rio
Pachitea, que recibe las aguas del caudaloso Mayro. Son
antropdfagos: enemigos irreconciliables de las belicosas
naciones que habitan la Pampa del Sacramento, no tienen
mds exercicio ni mds gloria que la de matar a otros para su
alimento, pues en defecto de carne humana comen pescado:
También como otra Tribu, cargan en la flecha el Pelo del que
matan en triunfo y prueba de su valor. Tiene Poblaciones
fixas, y usan Cusma y armoniosos plumajes.
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Chipeos en el rio Pisquil colateral del Ucayali: Esta Nacion
tiene algunos Blancos como los Sipivios: distaran cien Leguas
de los Ruvios Carapachos: Es mui numerosa esta Nacién, y
algunos Pueblos se miran reducidos: Son mui racionales y
elocuentes segtin afirma el Reverendo Padre Misionero de
Ocopa Fray Narciso Girbal de Barcelo: Se ponen en rueda
para tratar de la paz o de la guerra.

Amachuacas; havitan el Rio Abujai, que desciende del E.
al Ucayali, y aquel es por donde los Portugueses pretenden
internarse a la Pampa de Sacramento: Son muy fieros: Usan
de la ropa talar en () este trage, pero de imponderable lujo en
sus adornos de Plumas en la Caveza: Tiene esta Nacién guerra
perpetua con todas las diferentes Tribus del Ucayali; estdn
persuadidos de que no hay mds mundo, ni mds vivientes en
la Tierra, que los que havitan estos dos Rios: son de estatura
pro(;?) o mds opulentos que el resto de aquellas Naciones: No
permiten que entre Extranjero alguno en aquellos Payses: el
R.D. Girbal, sélo trat6 a los Esclavos del Ucayali.
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_\g Carapachos, antropéfagos que habitan el Rio Pachitea
g3 son mds blancos que los Espafioles y poblados de barba: las
5 N5 P’: mujeres y varones andan desnudos con solo su Pampanilla:
3 5 / /\;"’ Son de ermosisimas facciones y se rapan media cabeza:
3 T después de haber hecho paces con el P. Girbal al 30 dia de
7§ g L su concurrencia le mataron a traicién un hombre, hiriendo
% 3 ) a otros. La maravilla de su color blanco que los distingue
E = de todas las demds naciones que lo tienen de cobre es punto
= reservado a profundos conocimientos.

Carapachos que viven en el Rio Pachitea: Nacién admirable
por su color tan blanco, como el que tienen los Alemanes, y
poblados de barba como los Europeos: andan desnudos: los
Varones cubren solo su viril, con un casquete de cuero y las
mujeres con una especie de pampanilla o faxa por delante: se
dice que son antropdfagos: hicieron paces con el R.P. Girbal,
pero faltando a la Ley de los tratados, usaron de la traicion
de presentarle Batalla, y le mataron, e hirieron algunos de
su comitiva: Pondera este venerable Misionero, la hermosura
de estas Naciones, o de estas Mugeres, haciéndolas exceder
a las Celebres de Georgia, y la Circacia; Su guturacién es
como los ladridos de los Perros, y quando hablan es ddndose
manotadas en los muslos con gran ruido.

Dumbarton Oaks R.L/
Real Académia de la Historia (CML)

Yndia de los Carapachos en el Rio Pachitea. Tribu admirable
por su color muy Blanco y semejante a los Albinos, y a
aquella de que abla el conde de Bufon haberse encontrado en
el Gobierno de Panamad: son antropéfagos presentaron cruel
batalla al P. Girval con su comitiva, pondera la hermosura
de estas mujeres sobre las de Georgia y la Mingrelia.

Quadro del Perd
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Capanaguas: viven en las Riberas del Rio Mague colateral
del Manoa: estos asan y comen a sus difuntos pensando
hacerles obsequio, sepultindolos en su vientre: son diferentes
Tribus baxo del mismo nombre: Sus casas son mui grandes,
ocupando dos quadras de largo y una de ancho, y como se
dijo de los camuchiros, viven muchas familias dentro de cada
una aunque con separacion.

Capanaguas, en las Riberas del Rio Mague, colateral de
Manoa, estos asan, y comen a sus difuntos, pensando que en
ello les hacen un gran sufragio, y veneficio: sus manjares los
condimentan con las cenizas: hay diferentes Tribus conocidas
con el Propio Titulo o nombre de Capanaguas: sus casas son
las mayores que se conocen en aquellas Naciones, de dos
Quadras de largo y una de ancho, y asi como los camuchiros
viven muchas familias dentro de cada una, pero con su
separacioén o divisién. Es nacién humana y tratable.

Yndio Humurana del Rio Urito que entra en el Marandn,
en esta Tribu se han conocido blancos, cuya misién puede
provenir de los Carapachos o Espafioles, precianse de
nigromdnticos, y por esta supuesta Ciencia son venerados de
las naciones Confinantes, su astrologfa vulgar es muy segura
pues observando la admosfera profetizan las tempestades.
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;Como se construyo la alteridad de los grupos étnicos de la Amazonia en el Perd
del siglo XVIII? Este libro busca la respuesta en la iconografia de los indigenas
de las tierras amazdnicas. Para indagar la intencionalidad y el grado de realismo
de quienes retrataron a las gentes de la selva, se reconstruye minuciosamente
el cuerpo documental del que formaban parte, para proponer que las
representaciones de los indios surgieron de un proyecto narrativo y analitico
concebido como una trilogia complementaria —texto, mapa e imagenes—,
Funcionarios e intelectuales llustrados, desde la exploracion o el gabinete, y los
franciscanos con objetivos misionales recorrieron los rios Ucayali, Amazonas y
algunos de sus afluentes imbuidos de nuevos y afiejos presupuestos cientificos
o escolasticos, fijando su atencidn en las gentes de los confines imperiales para
describirles, clasificarles o convertirlos y reducirlos. La politica borbénica en pos
de afianzar el control de sus fronteras y asimilar a grupos no sometidos, permitio
visualizar y difundir en el Perq, la Peninsula y Europa entre lectores avidos de
saber las singularidades de la selva y sus gentes.
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